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.LaB uns Gott danken, dass wir zur Creme
der Aristokratie gehdren"’

Zum Verhaltnis von Emanzipation, Erziehung und Bildung in
den Werken Ida Hahn-Hahns und Fanny Lewalds

Mitte des 19.Jahrhunderts wihlt Fanny Lewald, eine der er-
folgreichsten Autorinnen ihrer Zeit, die nicht minder erfolgrei-
che Autorin Ida Hahn-Hahn zu ihrer Gegenspielerin. Mit ihr
begibt sie sich in eine scharfe literarische Kontroverse tiber Er-
ziehungs- und Bildungsfragen. Angestoflen wird diese Aus-
einandersetzung durch Hahn-Hahns 1840 erschienenen Ro-
man Grdfin Faustine. Darin wird der Begriff der Bildung, der in
der Mitte des 19.Jahrhunderts zu dem zentralen Begriff des
aufstrebenden Bildungsbiirgertums avanciert, als ein mannlich
codierter gekennzeichnet. Der Roman kontrastiert ihn mit der
unverbildeten Weiblichkeit seiner adeligen Protagonistin und
gibt ihn der Licherlichkeit preis. Sieben Jahre spiter antwortet
Fanny Lewald mit ihrem parodistischen Roman Diogena auf
diesen Entwurf ,weiblicher’ Bildung von Ida Hahn-Hahn. Sie
entlarvt die in Grdfin Faustine geiibte ,emanzipatorische’ Kri-
tik an dem ,minnlichen’ Bildungsbegriff als ein Scheingefecht.
Denn tatsichlich, so legt sie nahe, handele es sich dabei um
nichts anderes als um die Befestigung jener altbekannten Ab-
wehr, die der Adel dem neuen Bildungsbegriff und der mit ihm
einhergehenden Forderung nach Erziehung und (Aus)Bildung
von Anfang an entgegen bringe, um seine Privilegien zu si-
chern. Die Frage der Frauenemanzipation, so argumentiert
Fanny Lewald, kann jedoch weder isoliert von angrenzenden
Emanzipationsbewegungen betrachtet werden — dabei meint
sie unter anderen, keineswegs aber ausschliefilich die jiidische
Emanzipationsbewegung —, noch ist sie von Fragen der Erzie-
hung und Bildung und deren Institutionalisierung zu trennen.
Diese Uberzeugung durchzieht das gesamte Werk Fanny Le-
walds, sie pragt ihre Romane ebenso wie ihre zahlreichen Es-
says zu Erziehungs- und Bildungsfragen.

! Fanny Lewald: Diogena. Roman von Iduna Grifin H.H. (1847). Hg. von
Ulrike Helmer. Koénigstein/Taunus 1996, S. 29.
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In dem neuen emanzipatorischen Bildungsbegriff, wie er
sich in den Berliner Salons um 1800 konstituiert, so fasst es
Reinhard Koselleck prignant zusammen, konvergieren , Erlo-
sungshoffnung und Erziehungsanspruch”. , Es ist oft genug be-
tont worden, dass die Selbstbildung durch Geselligkeit eine
emanzipatorische Funktion hatte, weil sie sich gegen alle Au-
torititen richtete, weil sie sich auflerstaatlich konstituierte
und offen gegen Standesunterschiede und kirchliche Vorgebote
Front machte. Deshalb ist hier der legitime Ort, an dem Juden
und Frauen gleichberechtigt teilhatten, mehr noch, die Initiati-
ve ergreifen konnten. Die Berliner Salonkultur produzierte Bil-
dung, indem sie den neuen emanzipatorischen Bildungsbegriff
zugleich generierte.”? Aus den Zeugnissen der jiidischen Sa-
lonnieéres und ihrer Besucherinnen und Besucher ist bekannt,
wie deutlich die Auflergesellschaftlichkeit dieses Ortes im Be-
wusstsein aller, die sich darin bewegten, prisent war. In finf
kurzen, als , Triume” ausgewiesenen Texten, beschreibt Ra-
hel Varnhagen eindriicklich, dass selbst in der Freiheit verspre-
chenden Szenerie des Traums eine Uberschreitung der gesetz-
ten Grenzen nicht vorstellbar ist. Die Zuriickweisung durch
die christliche Mehrheitsgesellschaft tritt in dem phantasti-
schen Raum des Traums vielmehr noch schirfer als am Tage
hervor. Rahel Varnhagen beschreibt diese Situation besonders
eindringlich in ihrem dritten Traum. Darin, so schreibt sie,

befand ich mich auf einem duflersten Bollwerke einer
sehr ansehnlichen Festung, welche sich in breiter, fla-
cher, sandiger Ebene weit von dem Orte ab hinausstreck-
te. [...] So stand ich dicht am Rand dieser alten Schanze —
denn sie war beschidigt wie vieles umher — von einem
ganzen Volke hinter mir gedringt; [...]. Ich sollte von die-
ser Schanze, die die letzte der ganzen Festung war, hinun-
ter geworfen werden; tief hinab; unter Steine, kalkige
Sandgruben, und ganz verfallne Festungsstiicke und
Schutt. Das Volk verlangte es; [...]. Man ergriff mich,
stiirzte mich tiber den Wall; von Stein fiel ich zu Stein,
und als ich nach der letzten Tiefe kommen sollte, er-
wachte ich. [...] Auch machte mir der Traum ganz den

2 Reinhard Koselleck: Einleitung — Zur anthropologischen und semanti-
schen Struktur der Bildung. In: Ders. (Hg.): Bildungsbiirgertum im 19. Jahr-
hundert, Teil 2: Bildungsgiiter und Bildungswissen. Stuttgart 1990,
S. 11-46, hier: S. 22.
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Eindruck, als ob die Geschichte wahr gewesen wire; ich
war still; aber ich hatte mich nicht geirrt.?

Fanny Lewald, die sich wie auch viele andere deutsch-jidi-
sche Autorinnen als eine Erbin Rahel Varnhagens versteht, ent-
wirft in ihrem 1843 erschienenen Erfolgsroman Jenny ein ganz
ihnliches Bild der bildungsbiirgerlichen Gesellschaft. Auch in
ihrem Roman koénnen sich Juden und Christen zwar durchaus
bei geselligen Anlidssen begegnen. Die Grenzen, die zwischen
ihnen gezogen sind, erweisen sich jedoch auch hier als letzten
Endes untiberwindlich.

Jenny, ilteste Tochter eines wohlsituierten und angesehenen
jidischen Kaufmanns, verliebt sich in ihren Hauslehrer, einen
Anwirter auf ein protestantisches Pfarramt. Dem zukinftigen
Mann zuliebe konvertiert sie gegen ihre innere Uberzeugung
zum Christentum. Ist es Jenny bei ihrem Ubertritt noch még-
lich, ihre Glaubenszweifel vor ihrem Briutigam zu verbergen,
so entscheidet sie sich vor der Eheschlieffung dazu, ihm ihre ge-
heimsten Gedanken und Gefiithle zu offenbaren. Den reinen
Bund der Liebe ndmlich mo6chte sie nicht von Anfang an durch
ein Tduschungsmanover beschmutzt wissen. Doch der Briu-
tigam 16st auf Jennys Bekenntnis hin die Verlobung. Lange Jah-
re bleibt sie allein, bis sie schliefilich doch noch einmal auf ei-
nen Mann trifft, der ihr Interesse weckt. Graf Walter ist ein
Freigeist, der sich tiber die Vorurteile der Gesellschaft hinweg-
setzt und der, nachdem er sich seine Liebe zu Jenny eingestan-
den hat, ihr einen Heiratsantrag macht. Als seine Absicht eine
Judin zu heiraten 6ffentlich wird, zeigt sich ein Bekannter Graf
Walters belustigt. Die Verspottung nétigt den Brautigam zu ei-
ner Duellforderung, die seine Ehre ebenso wie die seiner zu-
kiinftigen Gattin wieder herstellen soll. Im Duell wird der
Graf todlich verwundet, Jenny stirbt dem Briutigam noch an
seinem Totenbett an gebrochenem Herzen nach. Die letzten
Worte des Romans sind dennoch hoffnungsvoll. Sie gelten dem
Glauben an eine bessere Zukunft, in der Juden selbstverstind-
lich und gleichberechtigt neben Christen ihren Platz in der
deutschen Gesellschaft einnehmen werden.

Nicht nur in seinem gefithlvollen und dramatischen Ende
bekennt sich der unterhaltsame Roman zu seiner emanzipato-

3, Im Schlaf bin ich wacher”. Die Triume der Rahel Levin Varnhagen.
Hg. von Barbara Hahn. Frankfurt am Main 1990, S. 19 {.
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rischen Programmatik. Auch die beiden ehe-
lichen Verbindungen, die seine Protagonistin
eingehen mochte und die doch scheitern miis-
sen, sind Teil dieses Konzepts. So ruft das erste
Scheitern, die Losung der Verlobung durch den
Pfarramtskandidaten, in Erinnerung, dass der
Preis, der fir die rechtlich mogliche Ehe-
schlieBung von Juden und Christen zu zahlen
ist, ausschliefilich von Seiten der jiidischen
Minderheit zu entrichten ist: Jennys Konver-
sion ist Voraussetzung fiir die EheschliefSung.
Der Roman empfiehlt allerdings, die Hohe die-
ses Preises nicht zu tiberschitzen. In der Figur
eines liebenswiirdigen alten Pfarrers, der Jenny
vor ihrer Taufe Religionsunterricht erteilt, for-
muliert er die Auffassung, dass eine ,unortho-
doxe’ Vermittlung von jidischen und protestantischen Glau-
bensprinzipien ohne allzu grofle Verluste moglich ist
zumindest dann, wenn als Lohn die ersehnte EheschlieSung
winkt. In Liebesfragen allerdings gilt diese Kompromissbereit-
schaft nicht. Bei aller Liebe — genauer: aus aller Liebe — wire
der Preis einer von Anfang an auf Tduschung gegriindeten Ehe
zu hoch. In einer Zeit, in der die Liebe zur ,Religion’ geworden
ist, vermag sie interreligiose Grenzen zu iiberwinden,* muss
jedoch scheitern, wenn sie sich als zu schwach erweist. Ent-
sprechend ist Jennys Briautigam Reinhold, so klug er auch sein
mag, vom Charakter her eher ein ,Muttersohnchen’ als ein
,grofler Liebender’. Jennys zweiter Brautigam Graf Walter dage-
gen verfiligt tiber einen deutlich stirkeren Charakter. Zwar hat
auch er sich einer ablehnenden Familie und Gesellschaft ge-
gentiber mit seinen Liebesempfindungen und Heiratsabsichten
zu verantworten. Doch steht er zu seiner Entscheidung, die
sich durch entschieden liberalere Grundsitze in religiosen wie
in gesellschaftlichen Fragen auszeichnet. Wihrend also Jennys
erste Verbindung an der Charakterschwiche des biirgerlichen
Briutigams scheitert, kommt die zweite Ehe aufgrund man-
gelnder gesellschaftlicher Akzeptanz nicht zustande.

Fanny Lewald hat unmissverstindlich autobiografische Ele-
mente in die erste Verlobungsgeschichte des Romans einge-

4 Vgl. Eva Lezzi: , Liebe ist meine Religion!” Eros und Ehe zwischen Ju-
den und Christen in der Literatur des 19. Jahrhunderts. Gottingen 2013. Zu
Lewalds Jenny vgl. S. 225-243.

1 Fanny Lewald,
Gemalde von Michael
Stohl (1889)
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arbeitet; ihre noch zu Lebzeiten verdffentlichen Lebenserinne-
rungen liefern den Schliissel dazu.’> Da der Roman zudem in
der Welt des wohlhabenden judischen Grofibiirgertums ange-
siedelt ist — der Welt, der auch Fanny Lewald zugehort —, wurde
der Autorin in zeitgendssischen Rezensionen, und zum Teil
bis heute, der Vorwurf gemacht, sie bleibe in dieser Welt ver-
haftet, insbesondere in der Behandlung der Frage der Emanzi-
pation. Ein solchermafien von autobiografischen Beziligen be-
stimmter Fokus verstellt jedoch den Blick auf eine
interessantere und weit brisantere Perspektive, die der Roman
freilegt. Zwar ist die Welt des Romans die der bildungsbuirgerli-
chen Gesellschaft des wohlhabenden Biirgertums, doch ist die
Gesellschaftsschicht, an der die zweite Verlobung scheitert
und die schlieilich den Tod beider Partner verschuldet, die
des Adels. Jennys Briutigam Graf Walter ist ausgesprochen
kein typischer Reprisentant seiner sozialen Klasse; sein Tod
im Duell ist folgerichtig. Lewalds Roman lisst sich damit als
ein selbstbewusstes Statement des sich etablierenden (judi-
schen) Biirgertums lesen, das sich gegen die Auffassung be-
hauptet, der Adel sei dem Buirgertum an Liberalismus und
Weltoffenheit tiberlegen.

Das Abriicken von biografischen Lesarten - sei es im Rekurs
auf Lewalds eigene Verlobungsgeschichte, sei es im Rekurs auf
ihre soziale Zugehorigkeit — 6ffnet den Blick fiir eine (nicht
nur) intertextuelle Kontroverse, die fiur Fanny Lewalds essay-
istischen und literarischen Arbeiten zentral ist. Es handelt
sich um ihre Auseinandersetzung mit der zweiten grofien Er-
folgsschriftstellerin des 19. Jahrhunderts, mit Ida Grafin Hahn-
Hahn. Diese macht nicht nur mit ihren literarischen Werken
Furore, sondern auch mit ihrem ,emanzipiert’-libertiniren Le-
benswandel, spiter noch einmal mit der Entscheidung, die
letzten Jahre ihres Lebens in einem Kloster zu verbringen,
ohne als Nonne dort einzutreten.

Bekannt wird Ida Hahn-Hahn durch ihren 1840 erschiene-
nen Roman Grdfin Faustine. Wie der Titel bereits vermuten
lasst, handelt es sich dabei um einen Roman, der kaum minder
programmatische Absichten verfolgt als Jenny. Im Roman
selbst wird diese Programmatik ausfithrlich erortert. Sie geht,

5 Fanny Lewald: Meine Lebensgeschichte. Hg. und eingel. von Gisela
Brinker-Gabler. Frankfurt am Main 1980. Zur Liebesgeschichte zwischen
der jungen Fanny Lewald und dem Theologiestudenten, der darin den Na-
men Leopold trigt, vgl. S. 111-120.
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so berichtet die Protagonistin Faustine, auf die Zeit vor ihrer
Geburt zurtick. Thr Vater wiinschte sich in seiner Bewun-
derung fiir den Goetheschen Faust ein Kind, dessen Name ihn
taglich an das literarische Vorbild erinnern sollte. Da sich die
Mutter mit den Namenswiinschen ihres Gatten nicht einver-
standen erklirte, war das Glick grof3, als Zwillinge geboren
werden. Die Mutter gab der einen Tochter ihren Lieblings-
namen Adele®, wihrend die andere Tochter den Namen Fausti-
ne, den Lieblingsnahmen des Vaters erhielt.” Wihrend Adele
einen hiuslichen Charakter ausbildet und schlie8lich mit ei-
nem bodenstidndigen Mann ein friedvolles, wenn auch etwas
eintoniges Leben fiihrt, ist das Leben Faustines durch rastloses
Streben gekennzeichnet. Dieses Streben allerdings orientiert
sich, anders als es der literarisch gebildete Vater damals vor-
gesehen haben mag, lediglich am ersten, nicht aber auch am
zweiten Teil des Faust.

,Ich wollte immer mein eigenes Schicksal in diesem rastlo-
sen Fortstreben, in diesem Dursten und Schmachten nach Be-
friedigung finden - aber der zweite Teil hat mir das unmoglich
gemacht. Ich denke, es schreibt wohl jeder von uns seinen ei-
genen zweiten Teil zum Faust, der Goethesche ist allzu indivi-
duell.”®

Was Faustine nun unter einer eigenen Fortschreibung des
Goetheschen Faust genauer versteht, wird im Laufe des Ro-
mans deutlich. Sie denkt dabei nicht an eine Karriere als
Schriftstellerin, zumal sie Schreiben ohnehin nur als ,,ein Sur-
rogat fir Leben” begreift.” Entsprechend entscheidet sie sich
dazu, den zweiten Teil des Faust auf ihre individuelle Weise
,zu leben’. Thr Streben richtet sich nun nicht auf den Wunsch
zu erkennen, was die Welt im Innersten zusammenhilt, son-
dern es gilt der rastlosen Suche nach dem richtigen Mann.
Nachdem sich Faustine von ihrem ersten Mann, dem sie durch
ein Arrangement in Adelskreisen verbunden worden war, hat
scheiden lassen, widmet sie sich ihrer Suche mit hochstmaogli-

¢ Es ist vermutlich kein Zufall, dass Lewalds 1864 erschienener Roman
Adele, der die Geschichte einer im Sinne Lewalds emanzipierten Frau er-
zihlt, seiner Protagonistin den Namen eben jener in Ida Hahn-Hahns Ro-
man so herablassend behandelten Zwillingsschwester verleiht (Fanny Le-
wald: Adele. Berlin 1864).

7 Ida Hahn-Hahn: Grifin Faustine. Nachwort von Annemarie Taeger.
Bonn 1986, S. 174.

8 Ebd., S.175.

° Ebd.,, S. 176.
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cher Intensitit. Dabei tibersteigt Faustines alles tiberragende
Wertschitzung der Liebe selbst die freisinnigsten Vorstellun-
gen ihrer Gefihrten. Von iiberkommenen gesellschaftlichen
Konventionen lisst sie sich nicht aufhalten. Am Ende trennt
sie sich schlief§lich auch von ihrem zweiten Mann, der gehofft
hatte, ihrer Rastlosigkeit im Hafen einer Liebesehe Einhalt ge-
bieten zu konnen. Faustine geht in ein Kloster. Die Liebe Got-
tes, so ist ihre Uberzeugung, iibersteigt an Intensitit jede irdi-
sche Liebesfihigkeit.

In ihren Werken reagiert Fanny Lewald 6ffentlich auf die de-
zidiert als frauenemanzipatorisch ausgewiesene Liebeskonzep-
tion, die Ida Hahn-Hahn in ihren Romanen vertritt. Insbeson-
dere gilt dies fiir Lewalds Reaktion auf Grdifin Faustine.'® 1847
erscheint ihr parodistischer Roman Diogena. Fanny Lewald
veroffentlicht ihn unter dem unschwer bereits als Teil der Pa-
rodie zu identifizierenden Pseudonym ,Iduna Grifin von
H.H.” Diogena stellt die Protagonistinnen der Romane Ida
Hahn-Hahns in ihrer Gberspannten Egozentrik blof3, entlarvt
ihre Emanzipiertheit als kapriziose Attitiide und kennzeichnet
schlief8lich ihr libertindres Liebesleben als Ausdruck eines
ebenso unbegriindeten wie unreflektierten Uberlegenheits-
bewusstseins, das auf nichts anderem beruht als auf der unge-
brochenen Gewissheit dauerhaften materiellen Wohlstandes.

In der Tat spielt die adelige Herkunft der Protagonistinnen
und ihr damit verbundenes Selbstbewusstsein in den Romanen
Ida Hahn-Hahns eine zentrale Rolle. Die wenigen, recht zu-
riickgenommenen Passagen, in denen Hahn-Hahn auch ein-
mal einen Ausnahmefall gelten lidsst und einem einfachen
Bauernmidchen ein leidenschaftliches Gefiihlsleben kon-
zediert, verblassen dabei angesichts des umso lauteren Gelich-
ters, mit dem Figuren des aufstrebenden Biirgertums in Ida
Hahn-Hahns Romanen bedacht werden. Fir Grifin Faustine
ist es ein einziges ,,Gaudium”, den Biirgerlichen bei ihren Be-
mithungen um soziale Anerkennung und gesellschaftlichen
Aufstieg zuzusehen.

Die Leute zucken die Achsel tber den leeren Schall des
Wortes: er ist von Adel; sie machen sich lustig tiber den
Adel, sie suchen bald ihn mit Fiflen zu treten, bald ihn

HEFT 1-2015 . . . . .
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zu uberfliigeln, sie coudoyieren ihn — hier mit der servilen
Aufgeblasenheit des Reichtums, dort mit dem wiirdigen
Bewufitsein des Verdienstes, und wenn ihnen die Mog-
lichkeit eroffnet wird, in die Reihen der geh6hnten Kaste
einzutreten, so wischen sie sich den plebejischen
Schweifs von der Stirn, holen Atem, lassen sich nieder,
kurz, sie zeigen, dafl sie am Ziel sind. Meine lieben Freun-
de, ist das denn kein Gaudium fiir uns?!!

Wihrend sich das Echo auf Faustines ,Gaudium” in Fanny
Lewalds 1843 erschienenem Roman Jenny nur indirekt verneh-
men ldsst —in der Kritik am Adel und in der Wertschitzung der
Ehe als einem wichtigen Indikator fiir gesellschaftliche
Anerkennung —, hallt es daftir in Diogena umso lauter nach. Le-
walds Diogena nimmt das Gelidchter der Grifin Faustine auf
und entstellt es in der Karikatur, in einer affektierten, von
Fremdwortern tberfrachteten Sprache bis zur Kenntlichkeit.
Erkennbar wird die Geisteshaltung des Adels, mit der sich die-
ser das aufstrebende Biirgertum vom Leib zu halten sucht.
Auch Lewalds Diogena amusiert sich kostlich:

1 rief ich lachend aus, ,ist es denn

O mein Bonaventura
nicht zum Lachen, dafl zwei Sprossen altadeliger Ge-
schlechter eine Verlobung feiern wie die unsere? Wo ist
da eine Spur von Etikette, von Konvenienz? Wo sind da
alle Praliminarien solcher Verbindungen? Aber das gerade
entziickt mich. Das gerade ist absolut vornehm, denn es
ist Uber alle Berechnung erhaben. So, ohne Frage um alle
irdischen Interessen, kann sich nur die Creme der Aristo-
kratie verbinden, die wie Lilien auf dem Felde leben, ohne
zu denken, daff man arbeiten und sich kleiden miisse;
dies ist nur der Elite der Menschheit moglich, bei der die-
se Riicksichten fortfallen, bei der Reichtum und Adels-
gleichheit und Sorgenfreiheit ein cela vu sans dire sind.
O mein Bonaventura! Lafl uns Gott danken, dass wir zur
Creme der Aristokratie gehéren und diese Wonnestunde
unseres Lebens ohne arriére-pensée feiern und genieflen

konnen.” 2

"I Hahn-Hahn: Faustine (wie Anm. 7), S. 84.
12 Lewald: Diogena (wie Anm. 1), S. 29.
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2 ldaHahn-Hahn,
Gemalde von F. von Klock
(um 1838)
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In ihrer Parodie der Grdifin Faustine distan-
ziert sich Fanny Lewald in aller Schirfe von Ida
Hahn-Hahn. Uber das Personal ihres Romans
verweist sie neben der Grifin Faustine auf wei-
tere Romane Hahn-Hahns, denen sie eine Rei-
he von Nebenfiguren entlehnt. Dartiber hinaus
bezieht sie die Autorin selbst in ihre Parodie

; mit ein, wenn sie ihre Diogena mit biogra-
=\ fischen Daten ausstattet, die sie dem o6ffent-
lichen Bild von Ida Hahn-Hahn entnimmt. Der
solchermaflen ,unsolidarisch’ geftihrte Kampf

fur dieselbe Sache - die Sache der Fraueneman-
zipation — hat, insbesondere in der Frauenlitera-
turgeschichtsschreibung fiir Irritationen ge-
sorgt. Um diese auszurdumen, wurde zwischen
den unterschiedlichen Positionen Lewalds und Hahn-Hahns
mit dem Hinweis auf die unterschiedliche soziale Herkunft
der Autorinnen zu vermitteln gesucht. Wihrend Ida Hahn-
Hahn aus der Perspektive des Adels und im Interesse adeliger
Frauen Ideale der Frauenemanzipation propagiere — Ideale, die
uns aus heutiger Sicht niher seien —, so verfolge Fanny Lewald
mit derselben Berechtigung, wenn auch mit einer anderen Ak-
zentuierung, die Ziele und Interessen biirgerlicher Frauen.'?

Der geistige und politische Horizont Fanny Lewalds jedoch
wird keineswegs durch den Himmel burgerlicher Tugenden be-
grenzt. Er ist sehr viel weiter gespannt und sehr viel klarer poli-
tisch ausformuliert, als es auf den ersten Blick den Anschein
haben mag. Lewalds schroffe Abgrenzung von Ida Hahn-Hahn
verdankt sich einem Verstindnis von Emanzipation, das in sei-
ner Programmatik sehr viel weiter gefasst ist als das von Ida
Hahn-Hahn; eben darin lisst sich das Zentrum des Dissenses
zwischen den beiden Autorinnen bestimmen.

In jenem Jahr 1843, in dem auch Jenny erscheint — also drei
Jahre nach Hahn-Hahns Grifin Faustine — verfasst Fanny Le-
wald eine kleine Schrift tiber das Erziehungswesen fiir Mid-

13 Renate Mohrmann: Die Gleichheitsideen der Ida Hahn-Hahn. In:
Dies.: Die andere Frau. Emanzipationsansitze deutscher Schriftstellerin-
nen im Vorfeld der Achtundvierziger-Revolution. Stuttgart 1977.S.85-117,
hier: S. 92. Im Anschluss an Méhrmann argumentiert Helmer: ,, War Fanny
Lewalds Mentalitit von Arbeitsethos und Pflichterfilllung geprigt, waren
ihre Launen und Gefithle von Kindesbeinen an durch viterlichen Drill be-
zihmt worden, so bestand Hahn-Hahn auf Gliick und emotionaler Erfiil-
lung.” (Helmer: Nachwort (wie Anm. 10), S. 158).
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chen'*, auBlerdem ecine weitere kleine Schrift tiber die Erzie-
hung der weiblichen Dienstboten'®. In den folgenden Jahren
setzt sie sich in ihren literarischen und journalistischen Arbei-
ten immer wieder fiir die Belange von Frauen aus der Arbeiter-
schicht und aus dem Biirgertum ein.'® Es ist ein Engagement,
dem Lewald bis zum Schluss ihrer schriftstellerischen Tétig-
keit treu bleiben wird; ihre Osterbriefe von 18637 legen noch
einmal Zeugnis davon ab, ebenso eine Sammlung von 6ffent-
lichen Briefen aus den Jahren 1868 und 1870, die sie unter dem
Titel Fiir und wider die Frauen'® zusammenfasst und ver-
offentlicht. Im Zentrum all ihrer Ausfithrungen zur Frage der
Frauenemanzipation steht das Plidoyer fiir eine umsichtige
und umfassende Erziehung von Midchen und jungen Frauen
aller Schichten sowie die Forderung nach der Notwendigkeit
der Institutionalisierung von Erzichungs- und Bildungseinrich-
tungen fiir die Arbeiterschicht und das Birgertum.

In Ida Hahn-Hahns Grifin Faustine dagegen verbinden sich
Adel, Weiblichkeit und ktnstlerisches Genie im Zeichen einer
unverbildeten und unantastbaren ,Nattirlichkeit’, die selbst
der mannlichen Beherrschung und Kunstfertigkeit tiberlegen
ist. So erinnert sich der verlassene Ehemann an die bereits ins
Kloster entschwundene Faustine:

Wenn sie in den Ausdruck der Liebe tberging, war sie
unwiderstehlich; darin war sie ein Genie wie in ihrer
Kunst; dadurch beherrschte sie mich so mafllos, dafl ich
oft mit Erstaunen wahrnahm, wie sie meine Besonnen-

% Fanny Lewald: Einige Gedanken tiber Midchenerziehung . In: Archiv
fir vaterlindische Interessen oder Preuflische Provinzblitter (1843),
S.381-389.

> Fanny Lewald: Andeutungen tiber die Lage der weiblichen Dienst-
boten. In: Archiv fiir vaterldndische Interessen oder Preuflische Provinz-
blitter (1843), S. 421-433.

16 Vgl. Gabriele Schneider: Fanny Lewald. Reinbeck 1996, S.101 ff.
Schneider zeigt, dass Fanny Lewald in ihren Schriften zur Frauenemanzipa-
tion jeweils sehr genau den sozialen Status ihrer Adressatinnen mit im
Blick hat.

17 Fanny Lewald: Osterbriefe fiir die Frauen. Berlin 1863. Dabei macht
Fanny Lewald gleich zu Beginn ihres ersten Osterbriefes deutlich, dass sie
das christliche Osterfest jenseits seiner christlich-religiosen Bedeutungs-
ebene verstanden wissen mochte: , Es ist etwas Schones um jedes Auferste-
hen und etwas Individuelles” (Ebd., S. 1).

18 Fanny Lewald: Fiir und wider die Frauen. Vierzehn Briefe (1870). Voll-
stindiger, durchges. Neusatz mit einer Biografie der Autorin, bearb. u. ein-
gerichtet von Michael Holzinger. Berlin 2013.
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heit schwanken machte, meine Besonnenheit, die ich mit
so eisernem Willen mir angearbeitet hatte!'”

Als parodistische Antwort auf die Verbindung von genialer

Weiblichkeit und tberwailtigender Liebesfihigkeit, wie sie in
Faustine konstruiert ist, lisst Fanny Lewald ihre Protagonistin
in Diogena in der heifiesten Liebe fiir einen Mann erglithen —
und umgehend wieder erkalten, nachdem er einen Rundgang
tiber ihre Besitzungen gemacht hat und sie sich seine Auffas-

sungen von sozialer Gerechtigkeit hat anhéren missen.

Er sagte, die Leute seien bis jetzt mit beispiellosem Mangel
an Philanthropie, mit Hintansetzung all ihrer Interessen
behandelt; er sehe, dass es ihnen an dem Notigsten fehlen
miisse; er sprach von Schulenanlegen, von Hospitilern und
Gott weifl, wovon noch — und ich saf an seiner Seite, und
all dies wiiste Gesprich fiel in meinen ersten seligen Lie-
bestraum hinein, um mich furchtbar schmerzlich zu erwe-
cken. Was kiimmerten mich meine Untertanen oder ihr
Elend oder Gliick? Was hatte mein prichtiger aristokrati-
scher Ehrgeiz zu schaffen mit den Trinen jener unelegan-
ten, rothindigen Horden? Wie durften sie es wagen, ihre
bleichen Jammergestalten zu driangen bis in die Seele eines
jungen Grafen, eines Bonaventura, der eine Diogena liebte,
dem eine Diogena sich gelobt seit wenigen Stunden. [...]
Mit Entsetzen ward ich gewahr, daf$ das Essen mir delizios
schmeckte. Ich fithlte, dafd ich also Bonaventura nicht lieb-
te, dafd ich ihn nicht lieben kénnte, nie lieben wiirde; denn
die Liebe, die ich ersehnte, die erhob den Menschen tiber
solch niedriges Bediirfnis, die emanzipierte ihn von allem
Irdischen, soweit es sich nicht auf das geliebte Objekt
bezog — und wir soupierten beide, und wir sollten uns hei-
raten, und ich hatte geglaubt, diesen Menschen zu lieben.>®

Das Ideal einer durch Weiblichkeit potenzierten genialen

Natiirlichkeit’, die jede Erziehung tuberfliissig, wenn nicht gar
kontraproduktiv erscheinen lisst, identifiziert Fanny Lewald
in Diogena nicht als den Ausdruck oder Vorboten moderner
Frauenemanzipation. Im Gegenteil identifiziert sie dieses Ideal
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nattirlich-weiblicher Genialitit als eine drgerliche und irrefiih-
rende Verschirfung der ohnehin vorhandenen Abwehr des
Adels gegenitiber der Forderung nach Erziechung und (Aus)Bil-
dung von Arbeitern und Biirgern.

Die Frage der jiidischen Emanzipation, die in Jenny so zen-
tral ist und die Lewald dort eng mit der Frage der Fraueneman-
zipation verschrinkt, scheint in Diogena hinter der Frage der
Frauenemanzipation vollstindig zuriickzutreten.?! Doch die-
ser Eindruck tiuscht. Auch wenn die Frage der jiidischen
Emanzipation in Diogena nicht explizit thematisiert wird, ist
sie tiberaus prisent. Sie ist dies durch eine zunichst befremd-
lich anmutende Formulierung, die Fanny Lewald ihrer Pro-
tagonistin in den Mund legt, um Frauen wie sich und ihresglei-
chen zu beschreiben. Diogena bezeichnet diese Frauen als die
,ewigen Juden des Herzens”:

Wir suchen heute noch das Ideal des Mannes, wie es un-
serer Phantasie vorschwebt — und wir finden es nicht; |[...]
Wir, [...], sind die ewigen Juden des Herzens; dieses Su-
chen hat die Herzen meiner nichsten Verwandten usiert,
die edle Toska Beiron, die geniale Faustine, die himm-
lische Grifin Renate und meine gottliche Mutter Sibylle
hatten ihre Herzen erschopft in vergeblichen Liebesver-
suchen, und ich - ich verzweifle an der Liebesfihigkeit
meines Herzens, und ich muss dennoch die Liebe suchen.
Das ist ein grofRes, tragisches Schicksal!??

21 Im Unterschied zur Frauenfrage”, so fasst Rheinsberg zusammen,

,hat sich Fanny Lewald nie in lingerer und zusammenhingender Form spe-
ziell zur Frage der Judenemanzipation gedufert. [hre Ansichten dazu finden
sich vielmehr vereinzelt in ihrem gesamten CEuvre und teilweise in ihren
Briefen. Eine wesentliche Quelle ist die Lebensgeschichte [...|” (Brigitta
von Rheinsberg: Fanny Lewald. Geschichte einer Emanzipation. Frankfurt
am Main, New York 1990, S. 161). In ihrer Kontextualisierung von Lewalds
Werk im Schnittpunkt der Emanzipationsbewegungen von Juden, Frauen
und Biirgertum, der Rheinsberg das zentrale und instruktive vierte Kapitel
ihrer Gesamtdarstellung zu Fanny Lewald widmet (vgl. S. 160-235), ver-
weist sie auf die zahlreichen Widerspriiche, die sich sowohl im Blick auf
Lewalds Positionierung gegentuiber der jiidischen Emanzipationsbewegung
wie gegentiber der Frauenemanzipationsbewegung erkennen lassen. Diese
Widerspriiche sollen durch die hier vorgeschlagene Lektiire nicht geglittet,
doch weniger scharf akzentuiert werden. Vielmehr soll das Augenmerk hier
auf dem komplexen Zusammenhang liegen, den Lewald zwischen den un-
terschiedlichen Emanzipationsdiskursen herzustellen versucht.

22 Lewald: Diogena (wie Anm. 1), S. 10 f. Spiter greift der Roman diese
Formulierung in einer neuerlichen Selbstbeschreibung Diogenas noch ein-
mal auf, ,angereichert’ mit dem Motiv der ,Vampirnatur’. ,,Wir sind die In-
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In der Formulierung von den ,ewigen Juden des Herzens”
greift Fanny Lewald das antisemitische Stereotyp des zu ewiger
Wanderschaft verdammten Ahasver auf und wendet es um.
Das Motiv wird aus seinem antisemitisch-minnlich codierten
Kontext gelost und in die Welt einer adeligen Frau tiberfiihrt.
In seiner Tristesse bezieht sich das Bild gleichermaf3en auf den
Adel, der sich liberal wihnt und doch nur haltlos ist, wie auch
auf jene emanzipierten Frauen, welche die Festlegung auf ei-
nen Mann in der monogamen Ehe nur deshalb scheuen, weil
ihnen die wahre Liebe fremd ist.

Die weitere Subvertierung eines verbreiteten antisemiti-
schen Klischees nimmt Fanny Lewald vor, wenn sie Diogena
nach der Trennung von ihrem zweiten Mann und vor ihrem
Eintritt ins Kloster noch einmal in den Orient reisen ldsst. Es
ist eine Reise, die sich Diogena immer schon gewtinscht hat.

Nie, niemals hatte ich etwas gefunden, das mir mit mei-
ner Seele zu korrespondieren geschienen hitte, nie ein
Emblem fiir meine Seele entdeckt. Jetzt lag es vor mir da.
Ja, die Wiiste war das Bild meiner Seele! Immens, leer,
von glithendem Sonnenbrande verdorrt, tédlich dem Pil-
ger, der sie glaubensvoll betritt, und dessen Dasein spur-
los verléschend; ohne Bliite, ohne Erquickung fiir den
Menschen, voll triigerischer Phantome, die ihn ver-
locken, um ihn zu vernichten. — Oh, die unabsehbare
Wiiste war das Bild meiner immens leeren Seele!

Ich warf mich auf den Boden nieder, ich kiif3te die glithen-
de Erde, ich fiithlte mich in meiner Heimat. Die Noma-
den, die heute hier und morgen dort das luftige Lager
etablieren, wie homogen waren sie meinen eigenen Alli-
ren, wie dhnlich ihr Leben dem zigeunerhaften Umbher-
ziehen in der groflen Welt, das so sehr bon genre ist.>®

karnation der Ratlosigkeit, der Leere, des Miifliggangs unserer Tage; wir
sind die ewigen weiblichen Juden, auf uns ruht ein Fluch, wir sind tragische
Gestalten, Vampirnaturen — und doppelt destruktiv, weil wir das Bewuf3t-
sein davon haben, weil eine Eiseskilte des starren Egoismus uns unver-
wundlich macht. Sehen Sie denn nicht, alles um mich her geht zu Grunde,
die Herzen brechen und verbluten sich, wohin ich wandernd komme, und
ich mufl fort, immer weiter fort — oh, darin liegt aber ein furchtbares Mal-
heur!” (ebd., S. 99).
2% Lewald: Diogena (wie Anm. 1), S. 120.
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Der Roman subvertiert das antisemitische Stereotyp des Ori-
entalen auf eine vergleichbare Weise wie das des wandernden
Juden. Er befreit es von seiner Codierung als ,typisch jiidisch’
und versetzt es ebenfalls in den Kontext der adeligen Lebens-
welt. Diese aber ist nicht durch ,exotische Uppigkeit’, sondern
durch wiiste Leere gekennzeichnet. Die Strategie der Umko-
dierung, die Fanny Lewald verfolgt, ist subtil. Sie signalisiert
zweierlei. Erstens: Es ist nicht der Miihe wert, gegen offenkun-
dig gegenstandslose antisemitische Stereotype anzuschreiben.
Zweitens: Da sie jedoch nun einmal den antisemitischen Dis-
kurs bestimmen, werden sie an diejenigen ,zuriickgegeben’,
die sie einsetzen, um davon zu profitieren. Die antisemitische
Haltung des Adels und die handfesten sozialen Interessen, die
sich damit in der Abgrenzung vom aufstrebenden Biirgertum
verbinden, stellt Fanny Lewald in Jenny mit hinreichender
Schirfe und Klarheit heraus.

In ihren essayistischen und literarischen Schriften zur
Frauenemanzipation und zur jidischen Emanzipation fithrt
Fanny Lewald beide Emanzipationsdiskurse konsequent zu-
sammen. Mehr als das: Uber diese Verbindung hinausweisend
reflektiert und kommentiert Lewald weitere Emanzipations-
diskurse ihrer Zeit. Neben der Verschrinkung von jidischem
und Frauenemanzipationsdiskurs bezieht Lewald den genera-
tionellen Emanzipationsdiskurs — die Hoffnungen, die in die
neue Generation gesetzt werden — ebenso in ihre Uberlegun-
gen mit ein wie sie die Grenzen der europidischen Emanzipa-
tionsdiskurse iiberschreitet, wenn sie auf den Kolonisations-
diskurs ihrer Zeit Bezug nimmt. In ihren 1868 und 1870
verfassten Briefe(n) fiir und wider die Frauen schreibt Fanny
Lewald:

[...], von all denen, welche ihrer Zeit die Emancipation
der Katholiken in Irland, die Emancipation der Juden in
Deutschland und schlief8lich die Emancipation der Neger
in Amerika und der Leibeigenen in Rufiland, als wesentli-
che Siege der Vernunft, als Thaten einer unerlif§lichen
Gerechtigkeit begriifit und gefeiert hatten, machten die
Allerwenigsten es sich klar, daf3 neben ihnen, mitten in
der Gesittung, auf welche sie so stolz waren, mitten in
der von ihnen allmailig errungenen Freiheit, innerhalb
des Staates, dem sie angehorten, ihre eigenen Frauen,
Tochter und Schwestern unter dem Banne der Ungerech-
tigkeit lebten und gelegentlich litten, deren Aufhebungen
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fir die Negersclaven sie als einen Sieg der Menschlich-
keit gefeiert hatten.?*

Entsprechend ist auch in Diogena der zeitgendssische Kolo-
nisationsdiskurs gegenwirtig. Denn nach den bitteren Enttiu-
schungen, die ihr durch die europiischen und die orienta-
lischen Minner beschert wurden, macht sich Diogena auf den
Weg nach Nordamerika, um sich dort mit einem ,edlen Wil-
den’ zu verbinden.

Europa entnervt durch Luxus und macht kalte Raison-
neurs aus den Minnern, die philosophieren, von Prinzi-
pien schwatzen, Anspriiche machen, wo man nur das
Nieendliche empfinden soll. Der Orient, der Mohamme-
danismus stehen auf dem tiefsten Punkte der Entsitt-
lichung, denn das Weib, dieser Mittelpunkt der Kreation,
ist Sklavin der minnlichen Willkiir, wie der Mann es
sein sollte der weiblichen Kaprize. Es muf} einen norma-
len Zustand geben, sagte ich mir, der, unberiihrt von der
Zivilisation, eine naturgemifie Position der Geschlechter
gegeneinander zeigt; in diesem normalen Zustande allein
kann sich der Kulminationspunkt der Liebe prisentieren.
Es lag in meinem Charakter neben aller Eleganz der Welt-
frau ein gewisses sauvages je ne sais quoi, das mir immer
die Cooperschen wohlgewachsenen, durch die Liebe dres-
sierten, noblen Wilden interessant machte. Ich glaubte
nicht daran, daf$ sie ausgestorben seien; ich hoffte, noch
einen Deszendenten dieser edlen Rasse zu entdecken, ich
ahnte, in ihm kénnte ich den Rechten finden.?®

Auch diese Exkursion erweist sich als eine Enttiuschung.
Eine Enttiuschung ist sie zunichst einmal deshalb, weil Dio-
gena nach ihrer Ankunft in New York tiberrascht feststellen
muss, dass dort wider Erwarten alles ganz , terribel zivilisiert”
ist, fiir einen ,edlen Wilden’ bietet New York nicht den adiqua-
ten Lebensraum. So macht sie sich weiter landeinwirts auf die
Suche, als ,indianische Squaw [...], ins Deutsch-Aristokrati-
sche tibersetzt“2°. Dort endlich trifft sie den ,edlen Wilden’, ei-

24 Lewald: Zweiter Brief. In: Dies.: Fiir und wider die Frauen (wie
Anm. 18), S. 10-13, hier: S. 10 {.

25 Lewald: Diogena (wie Anm. 1), S. 122.

26 Ebd., S. 126.
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nen echten Indianerhduptling und wahren Adonis. Der aber
mochte Diogena weder zur Frau noch zur Geliebten haben,
und schon gar nicht zur Mutter seiner Kinder; die tiberspannte
Frau, so erkennt er schnell, wiirde ihm nur zur Last fallen und
hochstens |, feige Memmen gebdren?’.

Bald nach dieser Episode lisst Fanny Lewald Diogenas Auf-
zeichnungen abbrechen. Wir lassen sie zurtick, wenn sie aber-
mals ihre Segel hisst, um nun bei den Minnern in China ihr
Glick zu versuchen. Der Roman fiigt den Aufzeichnungen
Diogenas noch ein weiteres Kapitel hinzu. In ihm meldet sich
der fiktive Herausgeber der Aufzeichnungen zu Wort. Er er-
zdhlt davon, wie er einige Jahre spiter Diogena in Europa noch
einmal wiedersah. Korperlich verfallen und geistig zerriittet
lebte sie in einer Pariser Irrenanstalt. Am hellichten Tag irrte
sie mit einer Laterne in der Hand herum, immer noch auf ihrer
faustischen Suche nach dem richtigen Mann.

Zwei Minner bleiben in Fanny Lewalds Diogena von der pa-
rodistischen Karikatur verschont. Sie verkorpern das Ideal ei-
nes umfassenden Emanzipationsverstindnisses, das sich nicht
die Abgrenzung und Hierarchisierung der unterschiedlichen
Emanzipationsdiskurse, sondern deren reflektierte Verschrin-
kung und Vermittlung auf die Fahnen geschrieben hat. Diese
beiden Minner verbinden ihr Emanzipationsideal mit dem ta-
tigen Engagement fiir die Institutionalisierung von Erziehung
und Bildung auf der Grundlage sozialer Absicherung.?® Der ers-
te dieser beiden Minner ist jener Mann, der die ,Geschmack-
losigkeit’ besafy, zu Diogena nicht von verzehrender Liebe zu
sprechen, sondern ,von Schulenanlegen, von Hospitdlern und
Gott weify, wovon noch”. Der zweite Mann hat sich der hohe-
ren Wissenschaft verschrieben.?” Er ist tiberzeugt davon, dass

27 Ebd., S. 139.

28 Aus der Uberzeugung heraus, dass allein Erziehung und Bildung Juden
in Deutschland zu dauerhafter gesellschaftlicher Anerkennung verhelfen
wird, distanziert sich Fanny Lewald von Juden, die meinen, diese Akzep-
tanz ,erkaufen’ zu konnen. In einer Notiz vom 21.3.1877 formuliert sie die
Auffassung, dass nur ,, durch grindliche Bildung und Abschleifung ihres un-
ertriglichen Dialektes, durch Ablegung ihrer unmanierlichen Mienen und
Gebirden” gesellschaftliche Anerkennung zu erreichen sei (Fanny Lewald:
Gefiihltes und Gedachtes. Hg. von Ludwig Geiger. Dresden, Leipzig 1900,
S. 248 f.

2% Die Figur mit dem programmatischen Namen Friedrich Wahl ist eine
Hommage an Fanny Lewalds Vetter August Lewald, ihre Jugendliebe. Er
spielt fiir ihre schriftstellerische Entwicklung eine entscheidende Rolle, in-
sofern er ihre Arbeiten schitzte und sie zum Schreiben ermunterte.
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der Einblick in den , Allgeist”, den Wissenschaft und Bildung
vermitteln, die Griben zwischen Arbeitern, Biirgern und Ade-
ligen zunichte macht. Er, der biirgerliche Mann, begegnet da-
her seiner adeligen Geliebten auf Augenhohe. Die Frage der
Eheschlieung spielt dabei keine wesentliche Rolle. Im Riick-
blick allerdings erkennt er, dass Diogena ihn zu keiner Zeit
auch nur als einen ebenbiirtigen Partner wahrgenommen hat.

Thre aristokratisch hochmiitige Weise stief3 mich ab, be-
leidigte mein Selbstgefiihl; ich hitte Sie flichen und ver-
abscheuen mogen, hitte nicht ein triigerisches Gefiihl,
das ich damals nicht erkannte, mir zugerufen: Bleibe,
um die Hochmiitige zu demiitigen! Zeige ihr durch eine
Einsicht in das All der Wissenschaft die grofle, geheim-
nisvolle Weltmacht, den Allgeist, vor dem ihr Hochmut
so toricht ist wie das Revoltieren eines Insektes gegen
die Weltordnung. Zeige ihr, daf} sie deinesgleichen ist —
denn das allein wollte ich, um Anspriiche machen zu
diirfen an Sie.®°

Der burgerliche Mann der Wissenschaft scheitert mit sei-
nem chrgeizigen Projekt, der adeligen Geliebten zu zeigen,
dass sie — wie er es in selbstbewusster Umkehrung sozialer
Hierarchien formuliert — seinesgleichen ist.

Als Kern der Kritik von Fanny Lewalds polemischer Aus-
einandersetzung mit den Romanen Ida Hahn-Hahns erweist
sich damit die Offenlegung jener Geisteshaltung, aus der he-
raus sich im 19.Jahrhundert die Abwehr des Adels gegen das
aufstrebende Biirgertum formiert. Dabei kann Lewald eine
Strategie aufzeigen, die in diesem Abwehrprozess verfolgt wird:
Der neue Bildungsbegriff — das Zauberwort des Bilirgertums —
wird diesem vom Adel abgesprochen, der es fiir sich reklamiert.
Und das mit guten Griinden: Die Vorstellung von einem in frei-
er Selbsttitigkeit seine Anlagen entfaltenden modernen Sub-
jekt ist eine, die an der sozialen Frage kaum interessiert ist
(nicht zufillig bezeichnet Novalis den Weg des Helden im ers-
ten deutschen Bildungsroman, Goethes Wilhelm Meister, spot-
tisch als dessen , Wallfahrt zum Adelsdiplom*).

In diesem Zusammenhang erweist sich die in den Romanen
Ida Hahn-Hahns scheinbar zentrale Konzeption eines moder-

30 Lewald: Diogena (wie Anm. 1), S. 103.
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nen Verstindnisses von Frauenemanzipation als ein triigeri-
scher Nebenschauplatz. Die Romane Hahn-Hahns verschlei-
ern diesen Umstand nicht einmal. Vielmehr artikulieren sie
unmissverstindlich das Insistieren des Adels auf seinen Privi-
legien, und dies in einer Weise, die lediglich etwas tiberspitzt
zur Darstellung gebracht werden muss, um fiir sich selbst zu
sprechen. Diese narrative Strategie der Uberzeichnung setzt
Fanny Lewald in ihrem Ida Hahn-Hahns Grdfin Faustine paro-
dierenden Roman Diogena ein. Dabei macht bereits die Ent-
scheidung fir die Form der Parodie deutlich, dass die auch fir
Lewalds Uberlegungen zentralen Begriffe Erziehung und Bil-
dung nicht auf eine schiere Anhiufung und Erweiterung kano-
nisierter Wissensbestinde zielen. Vielmehr wird die genaue
Kenntnis des Materials vorausgesetzt, sie ist Grundlage der
kritischen Arbeit am Text. Lewalds parodistsicher Roman Dio-
gena 1ifit sich so als eine Einiibung in kritisches Denken ver-
stehen, die ihre Leserinnen und Leser aktiv einbezieht und pro-
vokativ herausfordert.

Der Grund daftir, dass Lewald sich nach Jenny nur noch
punktuell zur Frage der judischen Emanzipation duflert, mag
ihrer Einsicht in die Notwendigkeit geschuldet sein, dass aller-
erst die ebenso nahe liegende wie gefihrliche Fehlentwicklung
des modernen Bildungsdiskurses zu bekdmpfen ist — die Rekla-
mation des neuen Bildungsbegriffs durch den Adel -, die der Sa-
che der Frauenemanzipation ebenso schadet wie der der judi-
schen Emanzipation. Dabei scheint es vor allem Lewalds
Anliegen zu sein, das Zauberwort Bildung sozial so zu
perspektivieren - in einem Plidoyer fiir eine notwendige
Grundsicherung der Existenz und die Institutionalisierung von
Erziehung und Bildung -, dass es als ein solchermaflen aufs
Neue ,bezauberndes Wort’ wieder dem biirgerlichen Emanzipa-
tionsdiskurs zurtickgegeben werden kann. Und nicht nur die-
sem. In Diogena macht Fanny Lewald deutlich, dass Erziechung
und Bildung, die Motoren des Emanzipationsprozesses im
19.Jahrhundert, weder dem Biirgertum noch dem Adel vor-
behalten sein sollten. Das Bild Fanny Lewalds als einer biirger-
lichen Autorin wire in diesem Zusammenhang nicht zu revi-
dieren, wohl aber noch einmal genauer zu fassen. Denn erst im
Widerspiel mit dem als adelig markierten Pendant des Antibtir-
gerlichen entfaltet Lewalds Biirgerlichkeit — auch und gerade in
der Frauenfrage — ihr differenziertes, reflektiertes und durchaus
modernes emanzipatorisches Potential.®! Nicht die Konkur-
renz der unterschiedlichen Emanzipationsdiskurse, sondern
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Abb. 1 Wiki Commons,
User: Ireas

Abb. 2 zeno.org,
http://www.zeno.org/
pnd/118544918 (letzter
Zugriff am 12. Mirz 2015)
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nur ihre Verschrinkung, ihre wechselseitige Anerkennung und
ihr reflektierter Zusammenschluss konnen nach Lewalds
Uberzeugung im 19. Jahrhundert das Ziel der Bemithungen um
eine umfassende, gesellschaftlich relevante Emanzipations-
bewegung sein.

31 Zu einer ihnlichen Einschitzung im Blick auf das Verhiltnis von
Frauenemanzipation und sozialer Emanzipation gelangt auch Marion
Freund in ihrer Untersuchung der Novelle Auf Rother Erde (1859), in der
sich Fanny Lewald mit der 1848er Revolution auseinandersetzt. , Fanny Le-
wald operiert unverkennbar mit konventionellen Weiblichkeitsmustern
und stellt auch die buirgerliche Familienideologie nicht grundsitzlich in
Frage. [...] Das Progressive dieser Gestaltung aber beruht darauf, dass die
Verfasserin ein liberal-biirgerliches Gedankengut von einer stetig fort-
schreitenden und sich selbst vervollkommnenden Menschheit iber Bil-
dung auf eine Angehorige des vierten Standes tibertrigt und damit ihren
Anspruch auf soziale Gleichheit legitimiert. [...] Mit diesem Konstrukt
von Weiblichkeit transformiert — und erweitert — die Verfasserin die Pro-
grammatik des Bildungs- und Gleichheitsgedankens der Demokraten wih-
rend der Revolution in ihrem Text” (Marion Freund: ,Mag der Thron in
Flammen glithn!"” Schriftstellerinnen und die Revolution von 1848/49. K-
nigstein/ T's. 2004, S. 428).



