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Olbidume, Briider und Bindestriche.
Die Entwicklung christlich-jldischer
Beziehungen im Spiegel ihrer Metaphern

Dieser Text beruht auf meiner Antrittsvorlesung, die ich 2021
an der Humboldt-Universitit zu Berlin gehalten habe. Er
widmet sich den Metaphern, die die jiidisch-christlichen Be-
ziehungen bis heute prigen. An dieser Stelle ist es wichtig zu
betonen, dass diese Bilder nicht auf alle Erfahrungen zwi-
schen Christen und Juden gleichermafSen tibertragbar sind.
Vielmehr sind die Begegnungen von Juden und Christen so
vielfiltig, dass sie sich mitunter vehement gegen jene Ver-
allgemeinerungen sperren, die ich im Folgenden aufzeigen
mochte.

1. Neue Bilder der Vergangenheit

In der Zeit nach dem Zweiten Weltkrieg finden sich in o6ffent-
lichen christlichen Verlautbarungen und theologischen Wer-
ken eine Vielzahl neuer Sprachbilder fir jidisch-christliche
Beziehungen. Diese Bilder versuchen, den Horizont der ji-
disch-christlichen Versohnung in die christliche Tradition zu
integrieren. Das Olbaum-Gleichnis des Paulus war — und ist —
dabei besonders prominent. So beginnt der bahnbrechende
Rheinische Synodalbeschluss Zur Erneuerung des Verhdiltnis-
ses von Christen und Juden von 1980 mit dem Paulus-Zitat:
,Nicht du trigst die Wurzel, sondern die Wurzel trigt dich”
(Rom 11,18b).!

Ein weiteres vorherrschendes Bild ist das der Briiderlich-
keit. Die ,,Woche der Briiderlichkeit”, der dieses Heft gewid-
met ist, ist ein hervorragendes Beispiel fiir die weit verbreitete
Verwendung der Briider-Metapher im Rahmen des Versuchs
einer judisch-christlichen Vers6hnung. In diesem Sinne wurde
die Metapher der ,Briiderlichkeit” auch 1986 von Johannes

1 Vgl. den Rheinischen Synodalbeschluss ,Zur Erneuerung des Verhilt- HEFT1-2023
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Paul II. in seiner beriihmten Rede in der Grof3en Synagoge von
Rom verwendet: ,Ihr seid unsere geliebten Briider, und in ge-
wisser Weise konnte man sagen, dass ihr unsere ilteren Brider
seid” 2

Gleichzeitig fanden diese neuen Umschreibungen fiir die ji-
disch-christlichen Beziehungen aus dem theologischen Dis-
kurs ihren Weg in den politischen, wobei die ,jidisch-christli-
“3 zu einem ethischen Paradigma fiir den sich
erneuernden Westen wurde.

che Tradition

Wurzeln, iltere Briider, eine gemeinsame, sogar mit Binde-
strich versehene Tradition — diese drei populdren Begriffe sind
an die Stelle einer seit langem etablierten Sammlung antijadi-
scher Bilder getreten, die sich um weitere Beispiele wie Ahas-
ver, die verblendete Synagoga, die sogenannte ,Judensau” und
andere erginzen lieen. Die Verankerung dieser neuen Bilder
und Metaphern in das christliche Bewusstsein war in den Au-
gen von Theologen, Bibelwissenschaftlern und Historikern
eine duflerst wichtige Bildungsaufgabe, weshalb sich solche
Versuche einer christlich-jidischen Annidherung in zahlrei-
chen ihrer Werke finden lassen.

Die neuen Projektionen sollten nicht allein fiir eine ver-
sohnliche Gegenwart stehen, sondern auch eine andere Pa-
lette von Erinnerungen hervorrufen. Die jiidisch-christlichen
Metaphern dienen gewissermaflen dazu, die Vergangenheit zu
erlésen und das gefihrliche Potenzial zu neutralisieren, das
,schlechte” Erinnerungen in der Gegenwart entfalten konn-
ten. So wie die Erinnerung an Juden als Christusmérder im-
mer wieder Gewalt erzeugte, kann die positive Vergegenwirti-
gung dessen, dass das Judentum die Wurzel der eigenen
Religion darstellt, Respekt erzeugen.

Diejenigen, die mit dem judisch-christlichen Dialog ver-
traut sind, wissen, wie beispiellos, neuartig und zerbrechlich
die gegenwirtigen jiidisch-christlichen Beziehungen sind. Da
wir es hier jedoch mit religiosen Traditionen, das heif$t mit Ex-

2 Treffen mit der Jidischen Gemeinde in der Synagoge von Rom, An-
sprache von Johannes Paul I, 13. April 1986. Online: https://www.vatican.
va/content/john-paul-ii/de/speeches/1986/april/documents/hf_jp-ii_
spe_19860413_sinagoga-roma.html (zuletzt aufgerufen am: 03.11.2021).

3 Fiir den US-amerikanischen Kontext vgl. K. Healan Gaston: Imagining
Judeo-Christian America. Religion, Secularism, and the Redefinition of
Democracy. Chicago 2019. Fiir den europdischen Kontext vgl. Emmanuel
Nathan, Anya Topolski (Hg.): Is There a Judeo-Christian Tradition? A Euro-
pean Perspective. (Perspectives on Jewish Texts and Contexts. Bd. 4) Berlin
2017.
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innerung zu tun haben, wire es nicht ratsam, die gegenwairtige
judisch-christliche Verbriiderung als etwas vollig Neues dar-
zustellen. Nicht anders als im alten Rom ist eine Art Altersbe-
weis unerldsslich, um einen religiosen Anspruch tiberzeugend
zu markieren. Die judisch-christliche ,Briiderlichkeit” muss
daher als eine bestehende, fortdauernde Verantwortung in Er-
innerung gerufen werden, die uns durch unsere eigenen Tradi-
tionen auferlegt wird.

Mithilfe einer erneuten Quellenlektiire und indem Momen-
te der Briiderlichkeit, der Nihe und der Kontinuitit heraus-
gearbeitet werden, soll , der nichteingeschlagene Weg” in der
Geschichte der Beziehungen zwischen Juden und Christen
wiedergefunden und die einzelnen Facetten dieser Tradition
freigelegt werden; sie waren immer vorhanden, wurden aber
hiufig von gegenseitiger Feindseligkeit, symbolischer Gewalt
sowie faktischer physischer Gewalt von Christen gegen Juden
iiberschattet.*

2. Judentum und Christentum als Ausdruck einer Beziehung
zwischen Vergangenheit und Gegenwart

Dessen ungeachtet besitzen diese neuen Bilder der Vergangen-
heit im christlichen Bewusstsein noch eine weitere Funktion.
Die Wurzel, die die Zweige trigt und am Leben hilt; die Ver-
s6hnung zwischen dem ilteren und dem jiingeren Bruder; die
fortdauernde Verbindung zwischen dem Vorher und dem
Nachher des jiidisch-christlichen Bindestrichs, der das Fortbe-
stehen der alttestamentlichen Werte in der zeitgenossischen
Kultur verkorpert — all diese Konzepte bringen nicht nur eine
vergessene Vergangenheit jiidisch-christlicher Nihe ans Licht;
sie erzeugen den Eindruck eines glatten, unzerstérbaren Ban-
des zwischen Vergangenheit und Gegenwart, zwischen dem
Alten und dem Neuen.

Diese Funktion der neuen jidisch-christlichen Bilder korre-
spondiert mit der christlichen Unterscheidung zwischen einer
judischen Vergangenheit und einer christlichen Gegenwart.
Statt das Christentum als allmihliche Uberwindung der jiidi-
schen Vergangenheit darzustellen — wie es in der antijiidischen
Literatur durch die Jahrhunderte hindurch der Fall war —, zei-

4 Adam H. Becker, Annette Yoshiko Reed (Hg.): The Ways That Never
Parted: Jews and Christians in Late Antiquity and the Early Middle Ages.
(Texts and Studies in Ancient Judaism. Bd. 95) Tiibingen 2003.
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gen die neuen Metaphern eine Offenheit der Gegenwart gegen-
uber der Vergangenheit, eine Akzeptanz der Vergangenheit in
der Gegenwart.

In Deutschland umfasst die Aufrechterhaltung der Verbin-
dung mit der Vergangenheit — reprisentiert durch die Juden —,
die Beschiftigung/Anerkennung sowohl mit dem Alten Testa-
ment als auch mit dem Holocaust, die Christen vor die tiber-
wiltigende Forderung stellen, mit der Vergangenheit zu leben,
ohne die Illusion, sie iberwinden zu kénnen. In hohem Maf3e
sind die judisch-christlichen Beziehungen in Deutschland
mehr als eine Ubung im Uberwinden, im Vorwirtskommen,
sie sind eine Ubung im geduldigen Verweilen im Raum der Re-
likte beziehungsweise Reliquien.

3. Schwierigkeiten. Das Uberwinden der
Substitutionstheologie

Die neue Konzeption einer ,unwiderruflichen” Verbindung
zwischen Judentum und Christentum und damit zwischen der
Vergangenheit und der Gegenwart bringt zwei erhebliche
Schwierigkeiten mit sich. Die erste liegt in dem Platz, der
der Erinnerung an die Tempelzerstorung in dieser neuen Form
des Gedenkens eingeriumt und im Hebrdischen als secher
Ia’churban bezeichnet wird.

Ideen von Kontinuitit und Verbundenheit werden sduber-
lich losgelost von solchen von Bruch und Feindseligkeit. So
wird, um erneut Romer 11 zu zitieren, das Postulat im zwei-
ten Halbvers — ,,Geliebte um der Viter willen” - eifrig getrennt
von jenem im ersten Halbvers — ,nach dem Evangelium sind
sie zwar Feinde um euretwillen” (R6m 11,28) —, das damit er-
setzt werden soll. Ebenso ersetzt ,die Wurzel, die dich trigt”
die abgebrochenen Zweige, die vom paulinischen Baum abge-
schnitten wurden und noch auf ihre Wiedereingliederung war-
ten (vgl. Rom 11,17-24). Liebe tritt an die Stelle von Hass, Ein-
gliederung an die Stelle von Ausgrenzung, Barmherzigkeit an
die Stelle von Hirte. Wo aber bleiben die Uberreste der abge-
brochenen Zweige, des Hasses, der Ausgrenzung und der Har-
te? Bei jidischen Hochzeiten wird ein Glas zur Erinnerung an
die Zerstorung des Tempels zerbrochen. Welches Glas konnen
wir zerbrechen, wenn wir die neue christlich-jidische Bin-
dung feiern?
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4. Schwierigkeiten. Reziprozitat

Die andere Schwierigkeit besteht darin, dass der gordische
Knoten zwischen den Juden und der Vergangenheit all diese
neuen Bilder fir eine nicht zu vernachlissigende Anzahl von
ihnen zumindest teilweise unbefriedigend erscheinen lisst. Es
stimmt, Paulus ist nicht der Christ, fiir den wir ihn hielten.
Tatsichlich ist er, wie uns die Bibelwissenschaften in den
letzten Jahrzehnten tiberzeugend gezeigt haben, viel judi-
scher, als er tiber die Jahrhunderte hinweg schien. Doch trotz
seines eigenen Jidischseins muss Paulus erst wieder in den
Baum der judischen Tradition verpflanzt werden. Dies ge-
schieht bereits an den Fakultiten fiir Judaistik, die die unend-
lichen Méglichkeiten erkunden, die sich fiir die Wissenschaft
ergeben, sobald die Paulusbriefe als judische Texte gelesen
werden. Aber in Bezug auf das jiidische Gedichtnis und die
Liturgie bleibt das Gleichnis des Paulus eine streng christli-
che Metapher. Vor dem Olbaum des Paulus kénnen sich Ju-
den nur auf die Rolle von Zeugen zuriickziehen — Zeugen des
Wandels in der christlichen Auslegung ihrer eigenen Schrif-
ten. Dies ist keineswegs eine kleine Rolle. Doch sie beruht
nicht auf Gegenseitigkeit.

Die alttestamentliche Bildsprache ist allerdings auch nicht
unbedingt der ,Heilsbringer”, wie sich am Beispiel der ,Brii-
derlichkeit”-Metapher zeigt oder, wie sie Johannes Paul II.
auf Italienisch formulierte, der ,Fratelli Maggiori”. Wenn der
Papst nicht hinsah, lauerte hinter seinem Riicken der typolo-
gische Wettbewerb um die Identitit des jiingeren Bruders, der
die judisch-christliche Polemik durch die Jahrhunderte hin-
durch angetrieben hatte. Beispielhaft mag hierfiir die faszinie-
rende Darstellung der Rede von Johannes Paul II. durch den
renommierten italienischen jiidischen Historiker Carlo Ginz-
burg dienen:

Ich weifd nicht, ob damals jemand gemerkt hat (ich denke
schon), daf§ die Worte ,éltere Briider” an eine Stelle aus
dem Brief des Paulus an die Rémer (9,12) erinnern. |[...]
Der Papst suchte nach einer Definition, und aus der Tiefe
seines Gedichtnisses kam eine zum Vorschein: die tradi-
tionelle. In dem Augenblick, als er die Seite umblittern
wollte, verfing er sich wieder in den alten Texten. [...]
Daf} diese Tradition in den Worten von jemandem, der
wie Papst Wojtyla in diesem Augenblick mit ihr brechen
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kob und Esau, Illustra-
tion aus der sog. Golde-
nen Pessach-Haggada,
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wollte, ungewollt wieder zum Vorschein kommt, gibt
dem Versprecher eine tragische Dimension.®

Die Bezeichnung von Juden als Briider zieht also eine lange
Geschichte des briiderlichen Kampfes um Erbe und Erbfolge
nach sich. Von dieser turbulenten Vergangenheit kann die Me-
tapher nicht befreit werden. Wiirden Juden also tatsichlich da-
mit einverstanden sein, sich selbst mit dem ilteren Bruder zu

identifizieren?

In den Worten des franzo-
sisch-israelischen Intellektuel-
len und Rabbiners Yehudah
Leon Ashkenazi: ,Man sollte
ohne einen Funken Ironie oder
Humor sagen, dass die Juden
als ,iltere Briider’ der Christen
verpflichtet sind, den Christen
bei der Losung ihres Identitits-
problems zu helfen.“® Natiir-
lich enthilt Ashkenazis Aus-
einandersetzung mit Johannes
Paul II. in der Tat mehr als nur
ein Finkchen Ironie und Hu-
mor. Doch Ashkenazi lehnt
die Vorstellung des ,Alteren”
vollkommen ab. Es ist eine Zu-
riickweisung, der eine lange
Geschichte des Misstrauens
mit Blick auf die Moglichkeit
einer ernsthaften Verschnung
zwischen Jakob und Esau vorausgeht. In einem Midrasch aus
Genesis Rabba wird tiber die Szene in Genesis 33, in der Esau
Jakob kiisst und beide weinen, iiber die Ahnlichkeit zwischen
dem hebriischen Wort fiir , kiissen” (pwi/naschaq) und dem
hebriischen Wort fiir ,,beiflen” (Twi/naschach) sinniert.” Dort

5 Carlo Ginzburg: Ein Lapsus des Papstes Wojtyla. In: ders., Holzaugen.
Uber Nihe und Distanz, Berlin 1999, S.261-268, hier: S. 262-268.

6 Yehudah Leon Ashkenazi: n1ay nom mar .o°9a7 7mo0a v [Midrasch
tber das Geheimnis der Gegensitze. Eine hebriisch-moralische Identitit].
Tel Aviv 2000, S.149f. (Ubs. d. Verf.).

7 Vgl. BerR 78,9 zu Gen 33,4 (Ubs. August Wiinsche: Der Midrasch Bere-
schit Rabba: das ist die Haggadische Auslegung der Genesis. Leipzig 1881,
S.3821.). Der Midrasch sucht nach einer Erklirung, warum das Wort 1mpwn
(,,und er kiisste ihn”) oben mit Punkten versehen ist: ,Warum ist denn
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sagt Rabbi Jannai, dass Esau , gekommen war, [... Jakob] zu
beiflen”. Dabei wurde Jakobs Hals zu Marmor. Und der Mid-
rasch fihrt fort, dass beide weinten, , der eine [...] weinte we-
gen seines Halses und der andere [...] wegen seiner Zihne" .8

Das triibe Los des , jiidisch-christlichen” Bindestrichs zeugt
von dhnlichen Schwierigkeiten. Dieser Bindestrich hat seine
Urspriinge als antijiidisches Zeichen des protestantischen
Christentums im 19. Jahrhundert, das sich von jiidischen und
katholischen Uberresten befreien wollte. Der Bindestrich
diente dabei als Mittel, jede Form des Christentum als negativ
und falsch zu bewerten, das sich nicht von jiidischen Attribu-
ten befreien konnte.? In der zweiten Hilfte des 20. Jahrhun-
derts wurden die negativen Konnotationen des Attributs
judisch-christlich” beseitigt; der Begriff stand seither fiir Plu-
ralitit, Liberalismus und Inklusivitit. Er spielte in Deutsch-
land und in den USA sogar eine Rolle in der Politik wihrend
des Kalten Krieges.

Im gegenwirtigen Jahrhundert erleben wir jedoch eine unge-
rechtfertigte neue Verwandlung des Bindestrichs, der erneut
zu einem Carl Schmitt’schen Bedeutungstriger wurde: in ei-
ner Ideologie, die vor allem christlichen Rechtsextremisten
und ihren jiidischen Verbiindeten dient, die mit dem Christen-
tum nur wenig und mit dem Judentum noch weniger zu tun
hat und in der das ,Jiidische” gar keine jidische Subjektivitit
mehr reprisentiert, sondern nur noch den Ausschluss des Is-
lams aus der sogenannten westlichen Zivilisation. Vielleicht
ist es ein integraler Bestandteil der judisch-christlichen Dyna-
mik, dass Verbindungsstiicke gleichzeitig auch als Trennungs-
faktoren dienen. In der Tat zeigt sich das immer wieder in
der tragischen Geschichte des judisch-christlich-muslimi-
schen Dreiecks und in der Art und Weise, wie dieses stindig
zwischen Freund und Feind neu aufgeteilt wurde.

Unsere drei Beispiele zeigen, dass es Juden oft schwerer
fillt als Christen, sich mit den neuen Bildern der judisch-

aber, fragte R. Janai, das Wort punktirt? Um zu lernen, dass er nicht ge-
kommen war, ihn zu kiissen (ww1?), sondern ihn zu beissen (15w1?); allein
der Hals unsres Vaters Jacob ward in Marmor verwandelt und dadurch wur-
den die Zihne dieses Frevlers stumpf. Es heisst doch aber hier: sie weinten?
Der eine (Jacob) weinte wegen seines Halses und der andere (Esau) weinte
wegen seiner Zihne.”

8 Ebd.

® Vgl. Emmanuel Nathan, Anya Topolski: The Myth of a Judeo-Chris-
tian Tradition: Introducing a European Perspective. In: dies. (Hg.): Is there a
Judeo-Christian Tradition? (wie Anm. 3), S.1-14, darin bes. S.8.
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christlichen Wiederanniherung zu identifizieren. Selbst der
Begriff des jidisch-christlichen Dialogs scheint vom , Judi-
schen” zu sprechen und dasselbe zu bezeichnen, was , christ-
lich” bedeutet, nimlich eine Art religiosen Inhalt, der dem
Selbstverstindnis vieler Juden widerspricht. Viele Juden — vor
allem wir Israelis, die wir uns oft als ganz neue Konfiguratio-
nen des Jidischen, als ,Start-up-Nation” erleben — kénnen
sich in diesen christlichen Projektionen kaum wiedererken-
nen. Ironischerweise ist gerade dieses Gefiithl der Entfrem-
dung von unserem eigenen Spiegelbild als solche eine alte jii-
dische Erfahrung.

Doch wie viele Wissenschaftler gezeigt haben, ist es unmaog-
lich und wahrscheinlich auch nicht wiinschenswert, zu versu-
chen, Juden aus dem christlichen Selbstverstindnis zu ent-
wurzeln. Die dem Christentum eingeschriebene Existenz des
Judentums hat durch die Jahrhunderte hindurch viel Leid ver-
ursacht, aber sie hat auch das jiiddische Uberleben erméglicht —
diese beiden Seiten der Medaille sind fiir das Verstindnis der
jiidischen Geschichte wesentlich.

5. Jiidische Uberlegungen

Was ist also die Rolle von Juden im christlich-jiidischen Dia-
log? Und welches Bild konnte die gegenwartigen jiidisch-
christlichen Beziehungen aus jiidischer Sicht angemessen wie-
dergeben? Miissen Juden die gleichen Mittel, die Christen
einsetzen, um die christliche Ambivalenz gegentiber dem Ju-
dentum aus der christlichen Tradition zu tilgen, auch einset-
zen, um die jidische Ambivalenz gegentiber dem Christentum
aus der judischen Tradition zu tilgen? Oder sollte dies viel-
mehr ein einseitiger Prozess bleiben? Wird von den Juden er-
wartet, dass sie vollstindig in den Baum der Versohnung ein-
gepfropft werden? Und wer legt die Regeln fest? Der Weg, die
Versohnung zwischen Juden und Christen in die jiidische
Sprache und Symbolik zu integrieren, muss noch gefunden
werden, und es gibt viele offenen Fragen.

Beginnen wir also mit der Frage der Erinnerung. Wie erin-
nern sich Juden an das Christentum? Im Vergleich zur grund-
legenden Verbindung des Christentums mit dem Judentum
neigen wir zu der Annahme, dass sich Juden nur dann mit dem
Christentum beschiftigten, wenn die historische und politi-
sche Realitit sie dazu zwang — um sich vor dem Druck zu
schiitzen, konvertieren zu miissen. Nach dieser Annahme war
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das Christentum fiir Juden nur bedingt von Interesse, als eine
duflere Kraft, gegen die sie sich verteidigen sollten. Die Impli-
kationen dieser Annahme fiir das Zeitalter der Vers6hnung
sind, dass alles, was es braucht, um die jidische Haltung ge-
geniiber dem Christentum zu mildern, die Anerkennung ist,
dass heutige Christen tatsichlich anders sind - sie sind Freun-
de und keine Verfolger.

Doch diese Annahme scheitert in mehrfacher Hinsicht. Ers-
tens ist die Unterscheidung zwischen dem (internen) Theolo-
gischen und dem (externen) Politischen im Hinblick auf das
jidisch-christliche Verhiltnis nicht giiltig, weil sich fiir beide
Religionen, zumindest seit der Christianisierung des Romi-
schen Reiches, das Machtverhiltnis auch auf die theologische
Polemik auswirkte. Die siegreiche christliche und die vertrie-
bene judische Bevolkerung waren nicht nur im christlichen
Bewusstsein, sondern auch im jidischen Bewusstsein mitein-
ander verwoben. Die judische Beschiftigung mit dem Chris-
tentum war Teil des jidischen Diskurses tiber die Galut, das
Exil, iiber den theologischen Nachhall politischer Unterlegen-
heit und tber die Hoffnung auf ein Anderes.

Zweitens entwickelte sich judische Toleranz gegeniiber
dem Christentum traditionell in direktem Verhiltnis zu
christlicher Aggressivitit und nicht umgekehrt. Wie Jacob
Katz in seinem Klassiker Exklusivitit und Toleranz'© darge-
legt hat, musste die judische Bevolkerung, je offensiver die
christliche Mehrheit gegentiber der judischen Religionsaus-
tibung und der rabbinischen Literatur wurde, ihre Tradition
apologetisch verteidigen und beweisen, dass sie in der Tat to-
lerant, aufgekliart und rational ist, ganz und gar geeignet fiir
christliche Empfindungen. Die offentliche Polemik, die Juden
aufgezwungen wurde, die Angriffe auf den Talmud, das wach-
same Auge des christlichen Zensors — das waren die Faktoren,
die die judische Bevolkerung veranlassten, eine positive Be-
wertung des Christentums zu entwickeln. Diese Entwicklung
diente manchmal nur dazu, das christliche Misstrauen zu be-
schwichtigen, manchmal drang sie aber auch in das Herz der
jidischen Tradition ein und verdnderte sie von innen heraus.

So standen positive jiidische Einstellungen zum Christen-
tum in der Erinnerung in engem Zusammenhang mit jidi-

10 Vgl. Jacob Katz: Exclusiveness and Tolerance. Studies in Jewish-Gen-
tile Relations in Medieval and Modern Times. (Scripta Judaica. Bd. 3) New
York 1961.
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scher Verwundbarkeit und Abhingigkeit. Es ist daher nicht
verwunderlich, dass Aulerungen der Toleranz, der Partner-
schaft und der Riicksichtnahme gegeniiber dem Christentum
in der jiidischen Tradition fast immer mit der Erfahrung der
Abhingigkeit verbunden sind. ,Wir mussen sehr vorsichtig
sein, wenn wir die Nationen unserer Zeit respektieren, in de-
ren Lindern und Staaten wir Schutz suchen |[...]”, schrieb der
Rabbiner Ezechiel Landau im 18. Jahrhundert: ,Wir sitzen in
ihrer Mitte und sie glauben an die Gebote der Religion, es ist
einfach so, dass wir verpflichtet sind, die Christen zu respek-
tieren und zu verherrlichen”!!. Oder, wie es der Frankfurter
Rabbiner Samson Raphael Hirsch im 19. Jahrhundert in sei-
nem Kommentar zu dem vorher erwihnten Kuss aus Gene-
sis 33 ausdriickt:

Aber auch Esau legt nach und nach, und immer mehr
und mehr das Schwerdt aus der Hand, giebt immer mehr
und mehr der Humanitit Raum, und zwar ist es gerade
Jakob, an dem Esau zumeist Gelegenheit hat zu zeigen,
daf$, und wie das Prinzip der Humanitit bei ihm zum
Durchbruch zu kommen anfingt. Wenn der Starke das
Recht des Starken achtet, so mag es Klugheit sein. Erst
wenn der Starke, wie hier Esau, dem Jakob, dem Schwa-
chen um den Hals fillt und das Schwerdt der Gewalt
weithin von sich wirft, erst dann zeigt sich, dafy Recht
und Menschlichkeit in ihm zum Siege kommen.!2

Verletzbarkeit, Schwiche und Abhingigkeit gehorten be-
kanntlich zu den Eigenschaften, die Juden vor allem nach dem
Holocaust am liebsten hinter sich gelassen hitten. Die welt-
politischen Verinderungen nach dem Zweiten Weltkrieg, ins-
besondere die Griindung des Staates Israel, haben ihnen dies
weitgehend ermoglicht.

Wie beeinflusst dieser Wandel nun aber die jiidische Einstel-
lung zum Christentum? Sind Juden, die jetzt nicht mehr auto-
matisch inmitten der christlichen Bevolkerung sitzen, um es
mit Ezechiel Landau zu sagen, immer noch verpflichtet, diese
zu respektieren und zu verherrlichen? Oder muss Jakob, um es

11 Ezechiel Landau: m»zini [Apologie]. In: ders., imma y7i 790 [Das Buch
Noda Bejehuda). Prag 1776, S. ii.

12 Samson Raphael Hirsch: Der Pentateuch. Erster Teil: Die Genesis.
Frankfurt am Main 1867, S.4771.
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mit Hirsch zu sagen, schwach bleiben, um Esaus Menschlich-
keit zu wecken und die Rivalitit der Vergangenheit zu tber-
winden? Mit anderen Worten: Kann die jidische Tradition
Quellen und Bilder bereitstellen, die das christlich-jidische
Verhiltnis nihren, ohne eine jiidische Schwiche, Abhiangig-
keit und Opferrolle zu unterstellen?

Ein schones Zitat von Gershom Scholem bringt in meinen
Augen diese aktuellen Unstimmigkeiten zwischen jiidischem
und christlichem Bewusstsein gut zum Ausdruck. Nach seiner
Einwanderung nach Jerusalem dachte Scholem tiber die Risi-
ken und das Potential einer , Israelisierung” der Wissenschaft
des Judentums nach (die er nattirlich in seinem Koffer aus Ber-
lin mitgebracht hatte):

Die grofle Chance ... liegt darin, dass das judische Volk
nun versuchen kann, ohne nach links oder rechts zu
schielen, eine Losung seiner Probleme zu finden, die Fra-
ge der Konfrontation zwischen Juden und Nichtjuden zu
stellen, eine historische Klirung all der Fragen anzuge-
hen, die historisch und geistig zwischen Juden und
Nichtjuden anstehen; darin, dass es moglich sein wird,
diese Probleme zu kliren, ohne darauf angewiesen zu
sein, was andere dazu zu sagen haben, ohne Riicksicht
auf duflere Angste.!3

Gerade als Christen begannen, nach Quellen in ihrer Tradition
zu suchen, die ein Gefiihl von mehr Affinitit, Verbundenheit
und Symbiose mit dem Judentum hervorrufen, hatten Juden
angefangen, die Horizonte zu erkunden, die sich ihnen auf-
grund ihrer neuen Distanz zu Christen auftaten. Dartiber hin-
aus steht der christliche Impuls, sich mit Juden tiber die Zeit
ihrer grofiten Schwiche zu vers6hnen, im Widerspruch zu der
Tatsache, dass das grofdte jiidische Projekt des 20.Jahrhunderts
darin bestand, eben diese Schwiche zu beseitigen.

Und schlief$lich lduft das kulturpolitische Projekt des Wes-
tens, die europdische Zivilisation der Nachkriegszeit als ,,Bin-

13- Gershom Scholem: mrm w1 °p75 127 7w [Noch ein Wort. Kapitel iiber
Erbe und Auferstehung]. Tel Aviv 1989, S.140 (Ubs. d. Verf.). In der deut-
schen Ausgabe — Gershom Scholem: Wissenschaft vom Judentum. (Judaica.
Bd. 6) Frankfurt am Main 1997 — gibt es ein dhnlich lautendes Zitat auf
S.41f., die Ubersetzung folgt allerdings der Fassung in Gershom Scholem:
M AW M opa0 a2 01a7 [Ernste Worte. Kapitel tiber Erbe und Auferstehung].
Tel Aviv 1975, S.385-403, dort S.398.
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destrich-Kultur” auf der Grundlage ,judisch-christlicher Wer-

te/l

wiederherzustellen, parallel mit dem kulturpolitischen
Projekt des Judentums, einen jiidischen Staat zu errichten, der
zumindest in seiner Selbstwahrnehmung im Wesentlichen
und grundlegend nicht mit einem Bindestrich versehen ist.

Unsere Suche nach neuen Metaphern fir die jidisch-christ-
lichen Beziehungen nach dem Holocaust ist also noch nicht
zu einem Ende gekommen. Vielleicht hat sie gerade erst be-
gonnen. So oder so schleichen sich auch in die besten Absich-
ten schmerzhafte Riickstinde ein. Nur ein offener Blick fur
Asymmetrien, fir unterschiedliche historische Kontexte und
fir ein bedeutungsvolles und nachhaltiges Erinnern kann Ju-
den und Christen helfen, nicht erneut tber ihre uralten Stol-
persteine zu fallen, und, was noch wichtiger ist, nach dem Fall
wieder aufzustehen. ,Denn siebenmal fillt der Gerechte und
steht wieder auf” (Spriiche 24,16; Einheitsiibersetzung).





