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Michael Brenner

Vorwort

Mit dem Thema Armut widmet sich dieses Heft einem wich-
tigen Aspekt der jiidischen Geschichte, der in der Forschung
hiufig zu kurz kommt. Es ist das Verdienst der Gastheraus-
geber dieser Ausgabe, hier Abhilfe zu schaffen und den For-
schungsgegenstand mit innovativen Fragestellungen epochen-
tibergreifend zu skizzieren.

Die Abteilung fiir Jiidische Geschichte und Kultur begriifit
im Sommersemester 2016 als Israel Institute-Gastprofessor
Natan Sznaider, dessen Lehrveranstaltungen sowohl in der
Geschichte wie auch in der Soziologie angeboten werden. Er
ist einem breiteren deutschen Publikum durch seine zahlrei-
chen Beitrige in der Tagespresse bereits bekannt und wird
auch in 6ffentlichen Vortrigen in Miinchen zu horen sein. Die
Aktivititen des Zentrums fiir Israel-Studien werden dariiber
hinaus durch eine Nachwuchstagung zur Beziehungsgeschich-
te Israel-Diaspora, die auch offentliche Vortrige der renom-
mierten Professoren Yfaat Weiss (Jerusalem), Derek Penslar
(Oxford/Harvard) und Michael Berkowitz (University College
London| enthilt, sowie durch individuelle Gastvortrige ver-
stirkt. Wir freuen uns, dass die Zusammenarbeit mit dem
Center for Advanced Studies, an dem die Tagung stattfinden
wird, weiter ausgebaut werden konnte. Zudem stehen in die-
sem Semester zwei studentische Exkursionen nach Israel auf
dem Programm.

Der Schwerpunkt Jiddische Sprache und Kultur ist im kom-
menden Semester mit zwei offentlichen Veranstaltungen so-
wie dem laufenden Kursprogramm wieder gut vertreten. Im
Bereich der mittelalterlichen jiidischen Geschichte konnte
Frau Prof. Haverkamp renommierte Kollegen und Kollegin-
nen aus den USA und Israel fiir Vortrige gewinnen. David Ru-
derman, ehemaliger Allianz-Gastprofessor mit dem Schwer-
punkt auf der judischen Geschichte der Frithen Neuzeit so-
wie Pamela Nadell, die derzeitige Prisidentin der Association
for Jewish Studies in den USA, mit dem Schwerpunkt
auf der amerikanisch-jidischen Geschichte werden in einer



Diskussionsveranstaltung zu aktuellen Tendenzen der judi-
schen Geschichtsschreibung dazu beitragen, dass in diesem
Semester die gesamte Palette der mittelalterlichen und neu-
zeitlichen judischen Geschichte in unserem Programm ver-
treten ist.

Vorwort
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Evita Wiecki, Erik Petry und Hanno Loewy
Einleitung

Wihrend der Sommeruniversitit 2014 schlug der amerikani-
sche Forscher Jonathan Boyarin vor, sich einmal mit dem The-
ma der judischen Armut zu beschiftigen. Das Organisati-
onsteam, bestehend aus Vertretern des Jiidischen Museums in
Hohenems und der beteiligten Universititen — Bamberg, Basel,
Minchen, Salzburg, Wien und Ziirich —, stellte schnell fest,
dass es tatsichlich ein hervorragendes Thema fiir eine Som-
meruni sein konnte. So kam es, dass die siebte Sommeruniver-
sitdt fur Judische Studien 2015 in Hohenems den Titel: ,Arme
Juden! Uber den Umgang mit Not” trug.

Das Thema Armut ist einerseits sehr vielfiltig, dazu in den
sozial- und geisteswissenschaftlichen Forschungen allgemein
zentral, in den Judischen Studien dagegen bisher wenig pri-
sent. Fallen die Stichworte ,Armut” und ,Juden”, tauchen
Bilder auf, die dies vermeintlich reprisentieren — das Scheu-
nenviertel in Berlin zum Beispiel oder die Leopoldstadt in
Wien, dazu das Shtetl als Symbol der Armut. Kulturwissen-
schaftlich kommt einem dann vielleicht ,If I were a rich man”
aus dem Musical , Fiddler on the Roof” in den Sinn. Genau
dies sind die Bilder, die — festgefahren — den Blick bestimmen.
Aber gerade sie sollten nicht die Diskurse in der Forschung
prigen. Zwar mogen sie als reprasentativ gelten, aber sie ent-
sprechen in keiner Form einer Realitit in solch monolithi-
schen Homogenitit. Es galt, neue Forschungsansitze zu die-
sem Thema zu initiieren.

Wir stellten fest, dass es einfacher gewesen wire, tiber das
Gegenteil von Armut, nimlich tiber den — wahren und imagi-
nierten — jidischen Reichtum zu sprechen. Uber Armut, iiber
,arme Juden” zu forschen, heif3t vielfach, ,nicht vorhandene”
Spuren zu lesen. Wie Martha Keil in ihrem Beitrag erwihnt:
Nicht einmal ihr Tod hinterlie8 ein Zeichen ihrer Existenz —
die einfachen Holztafeln auf dem Friedhof vermoderten
schnell und l6schten damit diese Erinnerung aus.

Bemerkenswerte Erfolgsgeschichten und schreckliche Kata-
strophen der jidischen Geschichte in ihrem gesamten Verlauf
lassen die allseits prisente und das Leben der meisten Juden



und Judinnen prigende Not in Vergessenheit geraten. Dabei
war sie es, die nicht nur den Alltag, sondern auch viele religio-
se und kulturelle Traditionen der Menschen formte. Die Lo-
sung dieser existentiellen Problematik wurde immer wieder
zum Gegenstand religioser Texte sowie politischer und gesell-
schaftlicher Ideen und Diskussionen. Gleichzeitig ist jiidische
Armut ein Topos, der nicht schichtenspezifisch konnotiert ist.
Die Formel ,Unterschicht gleich materiell arm” greift in der
innerjiidischen Auseinandersetzung nur bedingt.

Die Zentralitit und Vielfalt sowie die bisher nur wenig vertief-
te Forschung zu diesem Thema waren der Grund fir die Ge-
staltung des nun vorliegenden Heftes der Miinchner Beitrige.
Um sich den Facettenreichtum des Themas besser vorstellen
zu koénnen, haben wir uns fir fiinf kiirzere Artikel entschie-
den. So ist es selbstverstandlich, dass manche Fragestellungen
von den Autoren nur angerissen werden konnten. Eine Frage
scheint sich aber bei allen im vorliegenden Heft publizierten
Artikeln durchzuziehen, nimlich der Unterschied zwischen
Fremdwahrnehmung und Selbstwahrnehmung der ,,Armut”.
Miissen wir nach den Ergebnissen der Sommeruni und den
Beitrigen in diesem Heft nicht mit einer neuen Definition des
Phinomens , jiidische Armut” arbeiten?

Zu Beginn wirft Gerhard Langer einen Blick in die rabbini-
sche Literatur und den darin behandelten Umgang mit Armut.
,Eigentlich sollte es [...] keine Armen geben”, aber die rabbi-
nische Literatur ist kein Utopia-Entwurf. Vielmehr akzeptiert
sie das Vorhandensein von Armut und damit die Notwendig-
keit ihrer Bekimpfung. Den Armen hilft nicht das Verspre-
chen eines Himmelreichs, den Armen helfen Maflinahmen ge-
gen die Armut.

Dass jidische Armut stark mit jiidischem Leben in Osteuro-
pa assoziiert wird, ist ein Wahrnehmungs-Topos, der vor allem
im Blick von auflen begriindet ist. Jeffrey Shandler erliutert
diesen Blick in seinem Artikel tiber die Besucher Osteuropas
und deren Rezeption der sozialen Lage der Juden dort. Dabei
nimmt Shandler den Zeitraum vom Ende des 19.Jahrhunderts
bis zum Ende des Kommunismus in den Blick. Hier wird noch
einmal ein West-Ost-Konflikt deutlich, wenn man es etwas
plakativ formulieren mochte.

Der Chassidismus wurde gemeinhin als Volksfrommigkeits-
bewegung angesehen und verstand sich selbst teilweise auch
so. Die exponierte Position der Zaddikim brachte sie dazu,

Einleitung
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sich immer wieder mit der Armut zu befassen. Susanne Tala-
bardon leuchtet dieses Handeln und Behandeln in ihrem Bei-
trag aus, definiert dabei auch den Versuch des Chassidismus,
sozusagen zwischen Leib und Seele, zwischen materieller Not
und spirituellen Bediirfnissen zu vermitteln. Doch dieses Ver-
mitteln, ein allgemeines Bestreben aller religiosen Bewegun-
gen, sollte auch dem Chassidismus nicht gelingen.

Aber nicht nur in Osteuropa war jiidische Armut Realitit.
Martha Keil zeigt den Umgang mit der Armut und der Wohlti-
tigkeit, der Zedaka, anhand des mittelalterlichen Aschkenas.
Gerade die Institutionalisierung der Wohltitigkeit zeigt das
Bewusstsein fir die Notwendigkeit der Armutsbekimpfung,
aber vor allem auch die Notwendigkeit, dies eben nicht einer
unberechenbaren Spendenlaune anzuvertrauen.

Die Armut, die sprichwortliche jiidische Armut in Osteuro-
pa, ist aber nicht nur auf die Organisationen der Zedaka oder
auf die religiosen Autorititen beschrinkt geblieben. Sie ist
auch ein wichtiges Thema in Kunst und Literatur geworden.
Nach einem kurzen Blick auf Marc Chagalls , Uber Vitebsk”
zeigt Sabine Koller, wie die Armut Einzug fand in die jiddische
Literatur, wie sie Sprachbilder kreierte und priagte, wie Armut
aber auch allbestimmend wurde und letztlich nicht bezwun-
gen werden konnte.

Als die Entscheidung fiir das Thema der Sommeruni, und
noch viel mehr des Heftes fiel, konnten wir nicht ahnen, dass
nur wenige Monate spiter die vielfiltige Erfahrung von Not so
prasent in Mitteleuropa sein wiirde, und jeden von uns auf sei-
ne Weise beschiftigen wiirde. Bilder von Angst, Flucht, Not
und Hunger, aber auch strahlender Freude bei den kleinsten
Gesten der Hilfe zeigen uns immer wieder wie aktuell und
universell das Thema ist. Wir freuen uns, in dieser Situation
ein Heft prisentieren zu konnen, das anregt, dariiber - in Ge-
schichte und Gegenwart — nachzudenken.



+Eigentlich sollte es bei dir keine Armen geben”

Gerhard Langer

«Eigentlich sollte es bei dir keine
Armen geben”

Einige Schlaglichter auf das Thema Armut(sbekdmpfung)
in der rabbinischen Literatur

1. Die biblische Vorgabe

Armut ist ein Thema, das mitten in Europa angekommen und
fur weite Teile der Gesellschaft spiirbar geworden ist, sei es
durch tiglich gesehenes Elend, sei es durch eigene Erfahrung.
Sie ist so alt wie die Welt, und mit ihr auch die Notwendig-
keit, darauf zu reagieren.

Die hebriische Bibel thematisiert Armut auf vielfiltige Wei-
se. Bereits der Begriff Hebrier (Ivri) signalisiert einerseits als
Selbstbezeichnung Demut, andererseits ist er Ausdruck der
Gruppe in der Not, der armutsbedingten Wanderschaft und
der Angewiesenheit auf Hilfe, die von Gott kommt. Im Dtn
15,12 z.B. ist Hebrier eine Niherbezeichnung eines Schuld-
sklaven. Schon im Begriff driickt sich Bewegung und Wander-
schaft (avar als das Durchqueren von Riumen) aus.

Wanderschaft ist ein bedeutendes Thema antiker wie aktu-
eller Armut. Uber die Urspriinge Israels heifit es in Dtn 26,5:
,Mein Vater war ein heimatloser Aramier. Er zog nach Agyp-
ten, lebte dort als Fremder mit wenigen Leuten und wurde
dort zu einem grof3en, michtigen und zahlreichen Volk”.

Der Urmythos jidischer Geschichte besteht aus Wande-
rung, Auszug und Fremdheitserfahrung. Darauf baut die
nachfolgende Armutstradition auf, in der die Erfahrung der
Fremdheit motivieren soll, nicht hartherzig zu sein (vgl. Lev
19,33-34). Uberhaupt, so heifdt es in Dtn 15,4, sollte es in Isra-
el gar keine Armen geben. Wenig spiter folgt die erntichternde
Erkenntnis der Realitit, dass Armut nie ganz verschwinden
werde (15,11). Dazwischen bemiitht man sich massiv, den Gra-
ben zwischen Realitit und Ideal durch die Motivation zur Un-
terstiitzung durch freigiebige Geldleihe zu tiberbriicken. Dabei
wird auch das Sabbatjahr als Erlassjahr erwihnt, in dem alle
Schulden getilgt werden. Man motiviert die Gldubiger, unab-
hingig vom herannahenden Schuldenerlass Geld zu verleihen.
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In der Praxis durfte dies sehr schwer gewesen sein, weshalb
nach Mischna Scheviit 10 in rabbinischer Zeit eine Bestim-
mung, der so genannte Prosbul, in Kraft gesetzt worden sein
soll, welche das Ziel hatte, die Riickzahlung einer gelichenen
Summe auch in diesem Erlassjahr zu ermoglichen.

An vielen Stellen ist von Mitteln die Rede, Armut zu ver-
hindern bzw. die Armen zu unterstiitzen. Dazu gehort etwa
die Armensteuer in Dtn 14,29 oder die Freilassung der Schuld-
sklaven in Dtn 15,18, die mit finanzieller Unterstiitzung ver-
bunden ist, ebenso der Armenzehnt (im dritten und sechsten
Jahr), der Eckenlass (Pea)! sowie das Sabbatjahr. Vor allem aber
muss man den mehrfach in der biblischen Tradition genann-
ten zinslosen Kredit erwihnen.? Er ist Ausdruck der geschwis-
terlichen Solidaritit.

In der Folge konzentriere ich mich auf die rabbinische Lite-
ratur.?

2. Was ist eigentlich ein Armer oder eine Arme?

Im Unterschied zur Gemeinde am Toten Meer* findet sich
in der rabbinischen Bewegung kaum eine Ideologisierung der
Armut als Selbstbezeichnung.® Armut wird in der rabbini-

1 Vgl. Lev 19,9-10 (dhnlich Lev 23,22) bzw. Dtn 24,19-22. Dieser Ecken-
Iass spielt auch im Buch Rut eine Rolle. Darin wird deutlich, dass das Uber-
lassen von Ernteresten nicht nur fir Juden gilt, sondern auch fiir bedurftige
Auslinder, selbst wenn sie Angehorige eines feindlichen Volkes sind.

2 Vgl. dazu meinen Beitrag: ,Der Gerechte: Er leiht nicht gegen Zinsen
und treibt keinen Profit ein” (Ez 18,8). Zum biblischen und rabbinischen
Zinsverbot. In: Aschkenas. Zeitschrift fiir Geschichte und Kultur der Juden
20,2 (2010), S. 189-213.Vgl. auch Rainer Kessler: Zinsverbot und Zinskri-
tik. Geltungsbereich und Begriindung. In: Manfred Dietrich, Oswald Loretz
(Hg.): Bertihrungspunkte. Studien zur Sozial- und Religionsgeschichte Isra-
els und seiner Umwelt. Festschrift fiir Rainer Albertz (Alter Orient und
Altes Testament 350). Miinster 2008, S. 133-149.

3 Vgl. dazu jetzt Gregg E. Gardner: The Origins of Organized Charity in
Rabbinic Judaism. Cambridge 2015; Yael Wilfand: Poverty, Charity and the
Image of the Poor in Rabbinic Texts from the Land of Israel. Sheffield 2014;
Rivka und Moshe Ulmer: Righteous Giving to the Poor: Tzedaka (“Chari-
ty”) in Classical Judaism. Piscataway 2014.

4 Zum Armutsvokabular als Selbstbezeichnung fiir die sogenannte qum-
ranische Gemeinde vgl. Benjamin G.Wold, ,7var“. In: Theologisches Wor-
terbuch zu den Qumrantexten, Sp. 13-17; Francesco Zanella, 513", In: Theo-
logisches Warterbuch zu den Qumrantexten, Bd. 1, Sp. 600-602; Ders., , 117"
In: Theologisches Worterbuch zu den Qumrantexten, Bd. 1, Sp. 758-762.

5 Armut in einem tibertragenen Sinn kann sich auf fehlende Kenntnisse
der rabbinischen Lehre beziehen, aber auch auf den vergeblichen Kampf
gegen den sogenannten bosen Trieb (Jetzer ha-ra), der dem Menschen inne-
wohnt.



.Eigentlich sollte es bei dir keine Armen geben”

schen Tradition vielfach sehr realistisch geschildert. Im Grun-
de lassen sich mehrere Abstufungen von Armut unterschei-

den:®

Jemand, der 200 Zuz/Denare zur Verfiigung hat, befindet
sich nach rabbinischer Ansicht an der Grenze zur Armut.
200 Zuz sind die Summe, die ein Mann im Fall einer
Scheidung einer Frau zu geben hat, was auch in der Ke-
tubba (= Eheverschreibung] verzeichnet werden muss
(mQidduschin 3.2). 200 Zuz koénnen als Jahreseinkom-
men eines Arbeiters betrachtet werden. Mit dieser Sum-
me konnte man sich zwei Kiithe und ein Joch erwerben,
um den Boden zu pfliigen (mBava Batra 5.1).

Bei Personen, die im Handel titig sind, also etwa auf dem
Markt Produkte verkaufen, wird ein Gewinn angenommen,
weshalb auch eine verflighare Summe von nur 50 Zuz aus-
reicht, um einen Menschen nicht als hilfsbediirftig zu betrach-
ten (mPea 8.9).

Schlecht geht es dem Armen in Israel (ani be-Israel). Er ar-
beitet, hat aber Miihe, seinen Lebensunterhalt zu bestreiten
und wird gelegentlich, aber nicht regelmifiig, von der Armen-
kasse versorgt. Er hat auch Anspruch auf vier Gliser Wein an
Pesach (mPesachim 10.1).

Am Ende der absteigenden Leiter befinden sich jene, die kei-
ne feste Bleibe haben und unterwegs sind, um ihr Auskom-
men zu finden. Uber ihre Versorgung heifit es unter anderem:

,Man gebe einem Armen nicht weniger als ein Pondion-
brot (= 500 Gramm, 1400 kcal) ... iibernachtet er, so gebe
man ihm eine Schlafstelle, Ol und Hilsenfriichte, bleibt
er tiber den Sabbat, so gebe man ihm Speise fiir drei Mahl-
zeiten, Ol und Hiilsenfriichte, Fisch und Gemiise.” (tPea
4.8)

In diesem Zusammenhang ist vor allem der Zugriff auf den so
genannten tamchui von Bedeutung (vgl. mPesachim 10.1). Da-
runter versteht man eine Ausspeisungseinrichtung (,,Suppen-

6 Vgl. dazu vor allem Ben-Zion Rosenfeld und Haim Perlmutter, ,The
Poor as a Stratum of Jewish Society in Roman Palestine 70-250 CE.
An Analysis”. In: Historia: Zeitschrift fiir Alte Geschichte 60,3 (2011),
S. 273-300.
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kiiche”), zu der die Bewohner einer Gemeinde einen tiglichen
Beitrag leisten. Jede Person, die nicht zweimal am Tag zu es-
sen hat, kann sich dieser Einrichtung bedienen.

Eine andere Institution stellt die kuppa dar, eine Armenkas-
se, in die Geld eingezahlt wird. Arme, die nicht in der Lage
sind, sich die Woche tiber zu versorgen, konnen darauf zugrei-
fen.

Aus der kuppa wird nicht zuletzt jene Gruppe von Men-
schen versorgt, die ehemals wohlhabend war und nun - durch
welche Griinde immer — verarmt ist. Hierzu ein Beispiel. In
Levitikus Rabba 34.1(jPea 8.9,21b; jScheqalim 5.6,49b) heifst
es in Bezug auf einen verarmten Burger:

,Wenn R.Jona einen Sohn von Grofien sah, welcher von
seinen Giitern (Vermogen) herabgekommen war und sich
schimte (Unterstiitzung) entgegenzunehmen, dann ging
er zu ihm und sagte ihm: Da ich gehort habe, dass dir
eine Erbschaft in einer Seestadt zugefallen ist, so hast du
(hier) das Gewtinschte. Wenn du dich wirst erholt haben,
kannst du es mir wieder zurtickgeben. Wenn er es ihm
spiter zuriickgeben wollte, sagte er zu ihm: Ich gebe es
dir hiermit als Geschenk (mattana).””

Die besondere Riicksicht gegentiber dem verarmten Mitbuirger
ist auffillig. Spitere Texte stehen dieser Gruppe skeptischer
gegentiber, vor allem, weil ihre Versorgung fiir die Gemeinden
beschwerlich wird und man Falschangaben beftrchtet. Grund-
legend gilt, dass jene Personengruppe von der Gemeinde weit-
gehend auf dem Niveau unterhalten werden muss, das fiir sie
vor der Verarmung tiblich war.

Dabei kritisiert der babylonische Talmud (Ketubbot 67b) das
Anspruchdenken eines ehemals Reichen. Dem verarmten
Menschen wird durchaus zugemutet, dass er seine Anspriiche
herunterschraubt. Es entsteht auch eine Diskussion, was ein
verarmter Reicher verkaufen soll, um seinen Unterhalt zu si-
chern. Worauf soll er verzichten? Der schleichende soziale Ab-
stieg wird darin durchaus greifbar.

7 Vgl. Alyssa M. Gray: ,, The Formerly-Wealthy Poor: From Empathy to
Ambivalence in Rabbinic Literature of Late Antiquity”. In: AJS Review
33,1 (2009), S. 101-133.
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3. Griinde fiir die Armut

a) Armut kann alle treffen

,Der, der diesen arm machen kann, kann auch reich machen,
und der, der diesen reich machen kann, kann auch arm ma-
chen” (Levitikus Rabba 34.4).

Armut und Reichtum sind nach rabbinischer Ansicht in der
Regel keine selbstverschuldeten oder selbsterworbenen Giiter,
sondern unterstehen einerseits der Kontrolle durch Gott und
andererseits auch einem irdischen Kreislauf. Dazu verwenden
die Rabbinen das Bild des Schopfrades (galgal), das sie aus Dtn
15,10 ableiten. Dort heifdt es in einem Auftrag, den Armen zu
helfen:

,Du sollst ihm etwas geben, und wenn du ihm gibst, soll
auch dein Herz nicht bose dartiber sein; denn wegen die-
ser Tat (ki biglal hadavar ha-ze) wird dich der Herr, dein
Gott, segnen in allem, was du arbeitest, und in allem,
was deine Hinde schaffen.”

Dies wird von den Rabbinen aufgenommen:

,R. Nachman sagte: ,.Denn um dieser Sache willen (ki bi-
glal hadavar ha-ze)." Die Welt gleicht einem (Schopf)rad
(galgal) mit Gefifien, das volle wird ausgelehrt und das
leere geftllt” (Levitikus Rabba 34.9).

Armut kann alle treffen, sie ist nicht auf jene beschriankt, die
falsches Verhalten an den Tag legen oder schlecht wirtschaf-
ten. Gerade aus diesem Umstand einer real existierenden
Gefahr, dass Armut nicht vermeidbar ist, schliet pGittin
3,7,45a:

,Bar Kappara lehrte: Es gibt niemanden, der dieses Maf}
(Armut) vermeiden kann - wenn es nicht ihn trifft, dann
seinen Sohn, wenn nicht seinen Sohn, dann seinen En-

kel.”

In einem gewissen Kontrast zur Schicksalshaftigkeit von Ar-
mut steht, dass derjenige, der sich weigert, an der Armenfir-
sorge teilzunehmen, selber von Armut erfasst werden wird.
Dies entspricht der Vorstellung von midda le-midda (Mafs fiir
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Maf). In mPea 8.9 heifdt es dazu, dass jemand, der keine Ar-
menfiirsorge unterstiitzt, selber abhiangig von anderen sterben
wird. Aber auch der, der sich weigert, Armenunterstiitzung
anzunehmen, wird eines frithen Todes sterben. Die Armenfiir-
sorge ist der verlingerte Arm Gottes, ist Ausdruck des Ver-
trauens in Gott.

b) Selbstverschuldete Armut

In den Quellen aus Babylonien, die sich von den palistini-
schen nicht nur in Details unterscheiden, findet man einer-
seits die Rede vom Schopfrad und das Denken ,,Maf fiir Maf3”,
andererseits werden aber auch andere Griinde fir Armut be-
nannt. So heifit es in bSchabbat 62b:

,Drei Dinge bedingen eines Menschen Armut, und die-
se betrifft es: jemanden, der nackt vor seinem Bett uri-
niert, jemanden, der das Gebot der Hindewaschung igno-

riert, und jemanden, den seine Frau ins Gesicht ver-
flucht.”

Hier geht es also nicht um die Verweigerung der Armenfiir-
sorge, sondern eher um riides Verhalten. Weitere Beispiele be-
treffen die Arroganz (bSchabbat 33a). Nicht zuletzt konnen
Damonen das Leben schwer machen, wenn man nicht auf
Reinheit im Haus achtet (bPesachim 111b), oder aber die Ster-
ne stehen unglinstig. Prinatale Disposition spielt ebenfalls
eine Rolle dabei, ob jemand arm oder reich sein wird (bNidda
16b).

Insgesamt kann man die Tendenz feststellen, dass babyloni-
sche Texte Armut nicht selten als Folge falschen Verhaltens
sehen.

4. Armut als theologische Kategorie

Die rabbinische Lehre macht deutlich, dass der Umgang mit
Armut etwas ist, das direkt in Bezug zu Gott gesehen und be-
trachtet wird.

Wer dem Armen nicht gibt, so heift es etwa in bBava Batra
10a, begeht Gotzendienst. Der Arme wird mit den levitischen
Priestern verglichen, die ebenfalls keinen Anteil am Land
haben und deshalb versorgt werden miissen. So wie Gott der
eigentliche Eigentiimer des Landes ist, dem daher die regel-
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mifligen Abgaben vom Ertrag des Landes zustehen, so steht
den Armen ihre Fursorge zu. Leviten, Fremde, Weise und Wit-
wen sind nach Pesiqta de Rav Kahana 11 (100a) die Hausge-
meinschaft Gottes. Als Gott die Welt schuf, schuf er sie mit
Barmherzigkeit, weshalb Barmherzigkeit auch von Israel getibt
werden soll, das damit Gottes Schopfung nachahmt (bJevamot
79a).

Durch den Einsatz fur die Armen vermag sich der Mensch
Verdienst bei Gott zu erwerben. Man geht dann sozusagen
hinter der Schechina, der gottlichen Gegenwart, her (bSota
14a).8 Der Mensch wird durch die Armenfiirsorge der Holle
entrissen (bBava Batra 10a) und am Jom Kippur wird ein
schlechter Eintrag getilgt (Kohelet Rabba 5.1.6). In der Kom-
menden Welt wird derjenige durch Gottes Tor eingelassen
werden, der die Armen speiste, ihnen zu trinken gab und sie
bekleidete (Midrasch Tehillim 118.7).

Arme und Besitzende, so das verbluffende Ergebnis, be-
schenken sich demnach gegenseitig. Der Arme erhilt Zuwen-
dung, der Gebende erhilt Verdienst und damit eine Eintritts-
karte fiir Gottes Welt.

Man merkt deutlich, dass versucht wird, durch die Beto-
nung der Reziprozitit von Arm und Reich und die Theologi-
sierung der Armenfiirsorge Motivationen zur Hilfe fiir Arme
zu schaffen.

5. Armut und Wiirde

In der Antike wird der arme Mensch als niedrig angesehen,
wihrend der Reiche gerade durch Wohltitigkeit seinen Status
aufbessern kann. Ahnlich ist es wohl auch heute.

Die Rabbinen vertreten das Ideal der selbstbestimmten Per-
son, die nicht abhingig von anderen lebt (bBerachot 6b; bSota
47b etc.). Aus diesem Grund wird sogar den Armen empfoh-
len, auch Armenunterstiitzung zu geben (bGittin 7b), weil da-
durch ihr soziales Ansehen steigt.

Auf der anderen Seite sollen Arme keineswegs beschimt
werden, und es gibt eine Reihe von Beispielen, wo auf die Ar-
men Riicksicht genommen wird, etwa bei Regelungen in Be-
zug auf Trauer- oder Begriabnisriten.

8 Tm Ubrigen brauchen auch die Engel nach Levitikus Rabba 31.1 Ar-
menfiirsorge, was man aus Ez 10,2 ableitet, wo es heifdt, dass sie Leinenge-
winder tragen.
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Die Rabbinen erachten Armenfiirsorge als allgemeine Ver-
pflichtung und verlangen ihrerseits von den Armen keinen
Dank. Diese Wohltitigkeit, die als Verpflichtung erachtet
wird, wird gern mit dem Namen tzedaqga bezeichnet, ein Be-
griff, der in der Bibel allgemein noch Gerechtigkeit bedeutet,
nun aber in der besonderen Bedeutung der wohltitigen Spen-
de, frither oft als Almosen tbersetzt, verstanden wird. Der Be-
griff chesed wiederum bedeutet gemeinhin so viel wie Liebe
oder auch Gnade, kann aber in rabbinischen Quellen oft mit
Wohltitigkeit tibersetzt werden.

Armenfiirsorge ist eine Art Steuer, die gesammelt wird, und
keine freiwillige Spende. Man erwartet, dass der Spender nicht
im Rampenlicht steht. Damit verbunden ist der Grundsatz,
dass niemand sich schimen muss, der Armenfiirsorge bean-
sprucht und benotigt.

Bei aller Motivation, die Armen zu unterstiitzen, wird auch
der Missbrauch von Armenfiirsorge thematisiert. Grundsitz-
lich ist die Tendenz spiirbar, dass man mit sehr viel Verstind-
nis trotzdem bereitwillig geben soll. Auch Betriigern gegen-
uber soll man Gutes tun und erwirbt durch sie Verdienst. Der
Missbrauch wird schliefilich von Gott selbst bestraft werden
(z.B. jPea 8.9.21b).

Auf der anderen Seite hat die rabbinische Tradition auch
Tipps parat, wie man sich geschickt verhalten soll, wenn man
auf Hilfe angewiesen ist. Hier ein Beispiel aus Levitikus Rabba
5.8:

,Rabbi Acha sagte: Eine Frau, die zu fragen weif}, und
eine Frau, die nicht zu fragen weif3. Eine Frau, die zu fra-
gen weifd: Sie geht zu ihrer Nachbarin, und obwohl die
Tiir offen steht, klopft sie an und sagt: Friede dir. Wie
geht es dir? Wie geht es deinem Mann? Wie geht es den
Kindern? Passt es, dass ich hereinkomme? Kénntest du
mir diese Vergeltung geben? Die Nachbarin antwortet: Ja.
Die Frau, die nicht zu fragen weif3, geht zu ihrer Nachba-
rin, und obwohl die Tur geschlossen ist, offnet sie und
sagt: Kannst du mir diese Vergeltung geben? Die Nachba-
rin antwortet: Nein.”

Das Nein bei ungeschicktem Verhalten wird hier nicht nega-
tiv gewertet. Allerdings ist durch die rabbinische Tradition
sehr wohl durchgingig feststellbar, dass Wohltitigkeit zu je-
nen Tugenden gehort, die jeder Mensch pflegen soll. Beispiel-
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erzihlungen driicken dies sehr anschaulich aus.” Drastisch
wird etwa das Vorgehen des Nachum aus Gamzu (jPea 8,9,21Db;
bTaanit 21a) beschrieben: Er bestraft sich selbst dafiir, dass er
einmal einem Armen nicht rechtzeitig geholfen hat, der dann
gestorben war. Aus Siihne lisst er sich Hinde und Fufie ampu-
tieren und die Augen ausstechen und wird so zum korperli-
chen Lehrtext dafiir, was es heifdt, Unrecht zu sehen und nicht
zu helfen. In Levitikus Rabba 5.4 wird in einem wunderbaren
Text — mit dem ich diesen Beitrag schliefle — im Anschluss an
das Bibelwort ,,Geschenke verschaffen dem Menschen Raum”
(Spr 18,16) klargemacht, welche positiven Folgen die Wohlti-
tigkeit hat10:

,,Ein Ereignis: Rabbi Eliezer, Rabbi Jehoschua und Rabbi
Akiva gingen einmal an den Strand/Hafen (oder das Tal)
von Antiochia, um Unterstiitzung fiir die Gelehrten ein-
zusammeln. Dort war ein Mann, Abba Judan genannt,
der mit einem guten Auge seine Pflicht erfillte (das heifit
gern freigiebig war). Er war in seinem Vermogen herabge-
kommen. Als er die Rabbinen sah, ging er in sein Haus
und sah niedergeschlagen aus. Er ging zu seiner Frau,
welche ihn fragte: Warum siehst du so niedergeschlagen
aus? Er erliuterte ihr: Die Rabbinen sind hier und ich
weifd nicht, was ich ihnen gegentiber tun soll. Seine Frau,
welche eine Gerechte/Wohltitige (tzadeget) war, was
sagte sie ihm? Es ist uns nur noch ein Feld tbrig geblie-
ben. Geh und verkaufe die Hilfte davon und gib ihnen.
Der Mann ging und verkaufte die Hilfte. Da kamen die
Rabbinen zu ihm. Als er es ihnen gab, sagten sie: Moge
der ORT (Gott) dir deinen Mangel ersetzen. (Nach eini-
gen Tagen) ging er, (um die verbliebene Hilfte seines Fel-
des) zu pfligen. Als er so pfliigte, tat sich die Erde vor
ihm auf, seine Kuh stiirzte hinein und brach sich ein
Bein. Als er hinabstieg, um sie heraufzuholen, erleuchte-
te Gott seine Augen und er fand einen Schatz. Da sprach
er: Diesen Fund habe ich dem gebrochenen Fufl meiner
Kuh zu verdanken. Als unsere Rabbinen wieder einmal

9 Vgl. etwa bTaanit 21b/22a; 24a; bKetubbot 67b-68a; Qohelet Rabba
11.1.1 zu Koh 11,1.

10 Der Text weicht in den Handschriften und im Druck ab. Vgl. dazu
Michael M. Satlow: , Fruit and the Fruit of Fruit”: Charity and Piety among
Jews in Late Antiquity Palestine. In: The Jewish Quarterly Review 100,2
(2010), S. 244-277.
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dorthin kamen, erkundigten sie sich, was Abba Judan
mache. Sie bekamen zur Antwort: Wer kann Abba Judan
zu Gesicht bekommen? Er ist der Abba Judan der Ziegen,
der Abba Judan der Esel, der Abba Judan der Kamele. Er
ging ihnen entgegen und sagte ihnen: Euer Gebet hat
Friichte tiber Friichte getragen. Sie antworteten ihm: ob-
wohl ein anderer Mensch mehr als du gegeben hat, haben
wir dich doch oben auf die Liste geschrieben. Sie nahmen
ihn und wiesen ihm einen Platz neben sich an und wand-
ten auf ihn den Vers an: ,Geschenke verschaffen dem
Menschen weiten Raum’.” (Spr 18,16).
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Martha Keil

... und er gab mir einen Mantel, der fiir
einen Armen passend war”

Armut und Armenfiirsorge im mittelalterlichen Aschkenas

Armut und Armutsgefihrdung sind nicht ausschlieBlich ein
Resultat von Arbeitslosigkeit und mangelnder Bildung und
sie betreffen nicht nur eine Minderheit der Bevolkerung.
Dieser aktuelle Befund trifft durchaus auch auf das Mittel-
alter zu. Der israelische Wirtschaftshistoriker Michael Toch
schitzt, dass um das Ende des 14. und im Lauf des 15. Jahr-
hunderts die Anzahl der Nichtvermégenden von einem Vier-
tel der judischen Bevolkerung auf die Hilfte stieg, also von 25
auf 50 Prozent.! Wie auch in der allgemeinen Geschichts-
schreibung ist dieser zahlenmifiig durchaus relevante Teil der
Bevolkerung in der Forschung vollig unterreprisentiert. Zwar
trifft zu, dass Unterschichten kaum schriftliche Quellen hin-
terlassen haben, doch liegt ihre Marginalisierung auch an der
mangelnden Wahrnehmung und Bedeutungsgebung durch die
Forschung.2

Innerhalb der Gemeinde

Um zu erkennen, wer in einer Kehilla, in einem mittelalterli-
chen jidischen Gemeindeverband, als arm eingestuft wurde,
muss man sich vergegenwairtigen, dass sich diese durch die
Gemeinschaft aller Steuerzahler/innen definierte. Ausschlag-
gebend war also, ob ein Jude oder eine Jidin in der Stadt ge-
winnbringende Geschifte unternahm. Gewinne musste er
oder sie vor Ort, manchmal sogar an zwei Orten in einem
komplizierten System versteuern. Dieses finanzpolitische
Konzept von Gemeinde resultiert aus der simplen Tatsache,
dass deren Existenz von der Steuerzahlung an die christliche

I Michael Toch: Die Juden im mittelalterlichen Reich. Miinchen 2003
(Enzyklopidie deutscher Geschichte. Bd. 44), S. 27.
2 Eine Ausnahme ist Rudolf Glanz: Die Geschichte des niederen jiidi-

HEFT 12016
schen Volkes in Deutschland. Eine Studie tGber historisches Gaunertum, MUNCHNER BEITRAGE
Vagantentum und Bettelwesen. New York 1968. Der 1939 aus Wien ver- ZUR JUDISCHEN

triebene Glanz begann sein Werk bereits 1913. GESCHICHTE UND KULTUR



20 Martha Keil

HEFT1-2016
MUNCHNER BEITRAGE
ZUR JUDISCHEN
GESCHICHTE UND KULTUR

Obrigkeit abhing. Wenn die finanzielle Leistung fir den Juden-
schutz aufgrund eines zu hohen Anteils an Armen zu gering
ausfiel, drohte die Vertreibung. Die Aufnahme von Armen be-
deutete also eine Belastung, und die Parnassim, die Vorstinde,
mussten den Ausfall an Steuerbeitrigen oft aus eigenem Ver-
mogen ausgleichen. Eine Kehilla bestand daher in erster Linie
aus einer elitiren Schicht von Geldleihern und Geldleiherin-
nen, untereinander und mit Gelehrten und Vorstinden ver-
wandt und verschwigert. Zwar festigte diese Oberschicht das
Ethos als ,heilige Gemeinde” (kehilla keduscha), die alle
Glaubensgenossen und -genossinnen umfassen und auch eine
aktive Solidaritit zwischen den Schichten zum Ausdruck
bringen sollte. Doch bestanden zwischen dieser Elite und der
Mittelschicht und noch mehr den Armen schon aus rein mate-
riellen Griinden nicht geringe Spannungen. Der Spagat zwi-
schen dem fir die Existenzsicherung der Gemeinde notigen
Finanzbedarf, dem durchaus auch eigenniitzigen Bedurfnis
nach Wohlstand und Sicherheit sowie dem religios-ethischen
Anspruch, fiir seine Armen zu sorgen, war sicher ein zentrales
Merkmal der jidischen Gemeinde des Mittelalters.

Unter , Arme” stellt man sich wohl in erster Linie Erwerbs-
und Obdachlose, Bettler und Fahrende vor. Uberraschender-
weise berichten die Quellen aber vor allem von zwei anderen
Gruppen von Armen, die zwar aufgrund ihres miserablen Ein-
kommens steuerbefreit, aber in jeder judischen Gemeinde all-
gegenwartig waren: die minnlichen und weiblichen Dienstbo-
ten und die - nur minnlichen - Kinderlehrer (Melamdim).

1) Kinderlehrer

Das lebenslange religiose Lernen ist neben Gebet und Wohlti-
tigkeit eine der drei Sdulen judischer Religiositit. Man konnte
also gegeniiber den Kinderlehrern hohe gesellschaftliche und
auch finanzielle Wertschitzung erwarten. Da sich aber die Ar-
beit der Melamdim an eine sozial unbedeutende Gruppe rich-
tete, wurden sie eher als , Kindergirtner” wahrgenommen und
entsprechend schlecht entlohnt. Oft dauerte ihr Dienstver-
hiltnis nicht linger als ein Semester.3 Wie das tibrige Hausper-

3 Martha Keil: Gemeinde und Kultur — Die mittelalterlichen Grundla-
gen jiidischen Lebens in Osterreich. In: Dies., Eveline Brugger, Christoph
Lind, Albert Lichtblau, Barbara Staudinger: Geschichte der Juden in Oster-
reich (Osterreichische Geschichte. Bd. 15), Wien 2006 S. 15-122, hier 55f.
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sonal waren auch Lehrer im Niederlassungsprivileg des Haus-

haltsvorstands inkludiert und erhielten von ihm Unterkunft
und Verpflegung. Manche Rabbiner schrieben eine Art Kran-
kenversicherung und bei Ableben des Schiilers mitten im
Semester eine Entschiadigung fiir den Verdienstausfall vor —
angesichts der hohen Kindersterblichkeit eine realistische
Mafinahme. Eine Illustration aus dem Coburger Pentateuch
(Abb. 1) veranschaulicht drastisch das Ziichtigungsrecht des
Lehrers, macht aber auch den Standesunterschied deutlich:
Der Schiiler trigt Schuhe, der Lehrer geht barfufy. Wenn, wie
auch bei den Dienstboten, das Jahreseinkommen zwei Pfund

1 Coburger
Pentateuch 1395
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Pfennig und das Gesamtvermogen finf Pfund nicht tberstieg,
erhielten die Lehrer eine Steuerbefreiung und gehorten somit
nicht mehr zum Gemeindeverband. Dies bedeutete den Aus-
schluss von Gemeindeversammlungen und damit kein Mit-
spracherecht bei Beschliissen, die nicht zuletzt auch die 4rme-
ren Schichten betrafen. Diejenigen, fiir die das Unterrichten
auf dieser niederen Stufe Hauptberuf war, blieben ihr ganzes
Leben lang arm und daher von Vertreibung bedroht.

2) Dienstboten

Von den Lebensbedingungen jidischer Dienstboten berichten
christliche Quellen nur, wenn sie als ,,Hausgesind” in Privile-
gien eingeschlossen oder bei Verfehlungen und Konflikten ak-
tenkundig wurden.* Jiidische Quellen hingegen geben einen
Einblick in deren Alltagsleben. Das Zusammenleben unter ei-
nem Dach und die materielle Abhingigkeit forderten — even-
tuell auch genotigte — Beziehungen zwischen Hausherren und
Magd sowie anderen Bewohnerinnen und Bewohnern.> Zu-
mindest entstanden entsprechende Gerlichte: Rabbi Israel
Isserlein von Wiener Neustadt (1390-1460) uberlieferte einen
vermuteten Ehebruch zwischen einer verheirateten Dienerin
und einem Diener im selben Haushalt. Bemerkenswert ist,
dass diese Frau nicht mit ihrem Ehemann zusammenlebte,
vermutlich, weil auch er als abhingiger Dienstbote in einem
Haushalt titig sein musste. Die in Verruf gekommene Frau
rechtfertigte sich mit dem schénen deutschen Satz: Er hot nit
recht bei mir gelegen.® Allgemein warnten die Rabbiner vor
der Anstellung lediger Dienerinnen, um die Haushaltsmitglie-
der nicht in die Gefahr von Unzucht zu bringen.

Dienstboten, Kinderlehrer und andere Mittellose, wie etwa
Bachurim, Studenten an den Jeschiwot, kamen an den Feierta-
gen und zu privaten Anldssen in den Genuss von Geschenken.
Zwar wurden diese, meist Kleidung und Lebensmittel, von

4 Privileg der Jiiddin Scharlat von 1364 mit ihrem ,hausgesind” in Mar-
tha Keil: ,Maistrin” und Geschiftsfrau. Judische Oberschichtfrauen im
spitmittelalterlichen Osterreich. In: Dies., Sabine Hodl (Hg.): Die jiidische
Familie in Geschichte und Gegenwart. Berlin, Bodenheim bei Mainz 1999,
S. 27-50, hier S. 33f.

5 Elliott Horowitz: Jiidische Jugend in Europa: 1300-1800.In: Geschichte
der Jugend. Bd. 1: Von der Antike bis zum Absolutismus. Hg. von Giovanni
Levi und Jean-Claude Schmitt. Frankfurt am Mai 1996, S. 113-165, hier
S. 143-150.

6 Keil: Gemeinde (wie Anm. 3), S. 58.
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wohlhabenden Gemeindemitgliedern freiwillig geleistet, doch
bildeten sie ebenso einen Teil des Systems der Armenfiirsorge
wie regulire Zuwendungen aus der Armenkassa.

Die gemeindliche und die nur unscharf davon zu trennende
private Armenfirsorge begiinstigten allerdings nur Bediirftige,
die in der Gemeinde ein Bleiberecht hatten. Ginzlich ohne
Anspruch auf Hilfe und damit am unteren Ende der sozialen
Leiter standen die Armen ohne Wohnsitz, also die Fahrenden,
die in einigen Quellen als ,Schalantjuden” (Archi u-Farchi)
bezeichnet werden.” Nicht wenige sahen in der Taufe den Weg
zu einem gesicherten Lebensunterhalt oder sogar zum so-
zialen Aufstieg, zumindest lockten die Taufgeschenke. Die fi-
nanziellen Motive waren bekannt, dementsprechend grofd war
das Misstrauen gegeniiber der Glaubenstreue dieser ,neuen
Christen”.$

Grundlagen der Armenfiirsorge

Im wahrsten Sinn des Wortes fundamental ist die Armenfiir-
sorge bereits in der Bibel angelegt: In Gen. 1, 27 heifdt es: ,,Und
Gott schuf den Menschen nach seinem Ebenbild”, und Gott
wird folgendermafien beschrieben: ,Der Ewige tibt Barmher-
zigkeit (Chessed), Recht (Mischpat) und Gerechtigkeit (Zeda-
ka) auf Erden” (Jesaja 9, 23).° Das apokryphe Buch Tobit macht
den Nutzen fiir den Wohltiter klar: ,Denn Barmherzigkeit
rettet vor dem Tod und reinigt von jeder Stinde. Wer barmher-
zig und gerecht ist, wird lange leben.” (Tobit 12, 9). Barmher-
zigkeit wird somit Garant fiir das Seelenheil, und ab der Zer-
storung des Zweiten Tempels ersetzen die uneigenniitzigen
,Liebeswerke” (Gemillut Chassadim) das Tempelopfer. Als
neuer Begriff kristallisiert sich gegen Ende des zweiten Jahr-
hunderts ,Zedaka” heraus, wortlich ,Gerechtigkeit”. ,Zeda-
ka errettet vor dem Tod” (Spriiche 1,2) — damit ist selbstver-

7 Yacov Guggenheim: Von den Schalantjuden zu den Betteljuden. Jidi-
sche Armut in Mitteleuropa in der Frithen Neuzeit. In: Stefi Jersch-Wenzel
(Hg.): Juden und Armut in Mittel- und Osteuropa. Koln, Weimar, Wien
2000, S. 55-69, hier S. 55, Anm. 2.

8 Sieche Martha Keil: Zwang, Not und Seelenheil. Jiidische Konversionen
im mittelalterlichen Aschkenas. In: Hanno Léwy, Hannes Sulzenbacher
(Hg.): Treten Sie ein! Treten Sie aus! Warum Menschen ihre Religion wech-
seln. Hg. fiir die jidischen Museen Hohenems, Frankfurt am Main und
Miinchen von Regina Laudage-Kleeberg und Hannes Sulzenbacher. Berlin
2012, S. 124-132.

9 Siehe auch Deut. 10, 17-18, Jesaja 58, 5-7 und Ezechiel 18, 16-17.
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stindlich der spirituelle Tod gemeint. Sie umfasst alle karitati-
ven Handlungen: Sorge fiir die Waisen, Ausstattung von mit-
tellosen Briauten, Besuch und Pflege von Kranken, Freikauf
von Gefangenen, Bestattung der Toten und Troéstung der Trau-
ernden.!0

Im Unterschied zum Christentum betet nicht der Beschenk-
te fiir das Seelenheil des Gebenden, sondern dessen Taten wer-
den ihm fiir den endzeitlichen Gerichtstag gutgeschrieben.
Analog zu den christlichen Kloster- und Laienbruderschaften
grindeten sich schon in talmudischer Zeit Chevrot, Gemein-
schaften fiir verschiedene Zwecke der Zedaka. Im Mittelalter
finden sich die frithesten in Spanien im 13. Jahrhundert, in
Aschkenas erst 1564 in Prag. Doch bereits im 13.Jahrhundert
erhielten Arme ein Begribnis auf Kosten der Gemeinde. Die
dafiir angefertigten Grabmale aus Holz sind nicht mehr erhal-
ten, sodass nicht nur ihr Leben kaum Spuren hinterlie8, son-
dern auch ihr Tod nicht in ein dauerhaftes Gedichtnis ein-

ging.

Organisation der Zedaka

Wihrend die Zedaka in kleineren Gemeinden zentral verwal-
tet wurde, griindeten sich in grofien Gemeinden an den diver-
sen Synagogen selbstindige Zedaka-Kassen. Groflere Aufga-
ben wie die Auslésung von Gefangenen oder Bestechungs-
gelder zur Abwendung von Todesurteilen und Vertreibungen
wurden auch tbergemeindlich und tberregional organisiert.
In solchen Fillen mussten nicht nur die Mitglieder, sondern
auch die Giste einer Gemeinde mitzahlen.

Die regulire Armenversorgung gehorte jedoch zu den ge-
meindlichen Aufgaben, von den Mitgliedern fiur die Mitglie-
der. Rabbi Mosche bar Izchak ha-Levi (Maharil) von Mainz
verordnete um 1400: ,,... die S6hne der Stadt sind befugt, eine
Armenkiiche einzurichten etc. Desgleichen konnen sie die
Beitrage fur die Armenkasse und die Armenkiiche nach Belie-
ben dndern. Und sie versorgen davon die Armen der eigenen
Stadt und diese haben den Vorzug gegeniiber fremden
Armen.”!! Hier wird also in einem logischen Schluss argu-
mentiert: Fremde konnen nicht gezwungen werden, Beitrige

10 Keil: Gemeinde (wie Anm. 3), S. 41.

11 Takob Molin (Maharil), Sche’elot u-Teschuwot. Hg. von Izchak Satz.
Jerusalem 1979, S. 28-30, Nr. 36, hier S. 29.
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fur die Armenkasse zu leisten, daher ist die Gemeinde nicht
verpflichtet, fremde Arme zu versorgen. In jedem Fall hatten
die Armen das Nachsehen. Thre Herkunft schloss sie nicht nur
von Wohlstand und von der Teilhabe an der Gemeindeorgani-
sation aus, sondern auch von weltlicher und vor allem religio-
ser Bildung. Sehr wahrscheinlich waren die meisten Armen
trotz des jiidischen egalitiren Bildungsideals vollige oder weit-
gehende Analphabeten und hatten damit auch keine Chance,
in der Synagoge die Aufgabe der Toralesung zu tibernehmen.
Armut bedeutete somit auch einen Ausschluss von offentli-
cher religiéser Praxis und der damit verbundenen Ehre und
Anerkennung.

Einnahmequellen der Zedaka

,Und ich (Jossel von Hochstidt) erinnere mich, dass mir
der Gaon (,Furst”, Ehrentitel fiir einen Gelehrten, hier
Rabbi Isserlein), Ehre seinem Andenken, erzihlte, dass es
einen Vorsteher (Parnass) in der Neustadt gab, sein Name
war Josef Knobloch, Ehre seinem Andenken, der viel Gu-
tes an der Gemeinde getan hat. Und er war in groflem
Leid, denn seine beiden S6hne waren gestorben. Und es
sagte der Parnass zum Gaon: Gib mir einen Rat, was ich
noch mehr tun soll. Und der Gaon sagte: Ich kann dir kei-
nen Rat geben, aber auf jeden Fall, wenn du Arme ein-
kleidest, wird das gut tun. Und so tat er, und mir gab er
ein Stiick Tuch fiir einen Mantel, der fiir einen Armen
passend war, und so gab er auch den tibrigen Armen, und
er war nicht mehr im Leid. Und der Gaon sagte am Ende
der Erzdhlung: Mir ist nicht bewusst, was es bewirkte,
dass der Parnass nicht mehr traurig war.”12

Hier ist auer der Kategorie der privaten Spende nicht nur der
psychologische Aspekt interessant, sondern auch die Kenn-
zeichnung eines Armen durch seine Kleidung: Wir haben kein
konkretes Bild von einem , Mantel, der fiir einen Armen pas-
send war”, wissen aber aus mittelalterlichen Bildquellen, dass
grobe Stoffe und graue und braune Farbtone typische Merkma-
le der Armenkleidung waren. (Abb. 2)

12 Josef bar Mosche: Leket Joscher. Hg. von Jakob Freimann. Berlin 1903,
Nachdruck Jerusalem 1964, 2. Teil, S. 40; Keil: Gemeinde (wie Anm. 3),
S. 59.
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Wenn solche Spenden 6ffentlich erfolgten, hoben sie das An-
sehen des Gebers und waren daher ein Teil der offentlichen

Ehre. Zu Purim war es tiblich, durchaus luxuriése Lebensmit-
tel an die Armen zu schicken: Fisch, Wein, Zucker, Gewlrze
und kleine lebende Fische im Wasserglas.!3 Diese , Schlach-
mones” sind in Form von stfien Bickereien wie auch als Es-
senspakete fir Bediirftige heute noch Brauch.

Die Spenden zu den Feiertagen bilden eine Briicke zwischen
privater und gemeindlicher Zedaka, die mit der Synagoge ver-
bunden war, zu der der Spender gehorte. Fiir alle Ehrendmter
rund um die Toralesung, also das Ausheben, Auf- und Zubin-
den der Torarolle und die Lesung selbst gibt man (noch immer)
eine Spende. Bereits im Talmud sind die Straf- und Buflgelder
geregelt, die fiir diverse Vergehen gezahlt werden miissen. Fiir
ein als Strafe oder Bufle vorgeschriebenes mehrtigiges Fasten

13 Keil: Gemeinde (wie Anm. 3), S. 80 und 84; Rainer Barzen: ,,Was der
Arme benotigt, bist du verpflichtet zu geben”. Forschungsansitze zur Ar-
menfiirsorge in Aschkenas im hohen und spiten Mittelalter. In: Michael
Toch (Hg.): Wirtschaftsgeschichte der mittelalterlichen Juden. Fragen und
Einschitzungen (Schriften des Historischen Kollegs. Kolloquien 71). Miin-
chen 2008, S. 139-152, hier S. 145.
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war eine entsprechende Ersatzzahlung an die Zedaka zu leis-
ten. Ein freiwilliges Fasten, z.B. nach einem Alptraum, konnte
man in Osterreich mit vier Pfennigen pro Tag ablosen. Auch
von der im Mittelalter noch hiufig praktizierten Geiflelung
oder Priigelstrafe konnte sich der Delinquent freikaufen. Dass
dieser Ersatz nur Beglterten moglich war, bedeutete wieder-
um eine Entehrung der Armen durch die demiitigende Priigel-
strafe. Doch waren diese Buf3- und Strafgelder eine bedeutende
Einnahme, ohne die die Zedaka ihre Aufgaben nicht hitte er-
fullen konnen.

Eine Zahlung an die Zedaka befreite auch von nicht einge-
losten Gelubden, die gegen das Gebot, den Namen Gottes
nicht ,zur Falschheit” auszusprechen (Ex. 20, 7; Lev. 19, 12),
verstofien. Auch fiir positive Geliibde, zum Beispiel fiir eine
Genesung, leistete man eine entsprechende Spende: ,Ich erin-
nere mich”, schreibt Jossel von Hochstidt, , dass das Geld, das
jemand fir die Genesung eines Kranken gelobte, sofort einem
anderen Kranken am selben Ort gegeben wurde, oder alten
Menschen, die fiir gewohnlich auch krank sind, denn alte
Menschen sind einfach krank”.'* Wenn mittellose Angehorige
einen Kranken nicht selbst pflegen konnten, bezahlte die Ze-
daka einen Pfleger. Damit leistete sie eine zweifache Unter-
stiitzung: zum einen Hilfe fiir den Kranken und zum anderen
die Schaffung einer Verdienstmoglichkeit fiir den Diener, die
effektivste Form der Armenfiirsorge. Mithilfe der Zedaka ver-
sorgte man auch die mittellosen Bachurim, die sich die Studi-
engebithren nicht leisten konnten. Diesem Zweck konnte
man eigens Spenden widmen.!®

Neben diesen unregelmifiigen und unsicheren Einnahmen
konnte sich die Zedaka auch auf regulire Einkinfte stiitzen.
Grundlage ist der biblische Zehnte, allerdings mit einem adap-
tierten Prozentsatz. Rabbi Mosche Minz setzte 1469 fiir Mainz
den vierzigsten Teil (2,5 Prozent) des Vermogens fest, und die-
sen leistete man monatlich. Die jeweiligen Verfiigungsformen
wurden in den Gemeindeverordnungen (Tukkanot) festge-
schrieben.!® Die Armenkasse einer grofleren Gemeinde konn-
te so durchaus uber mafgebliche Summen verfiigen. Davon
durfte sie ihren Mitgliedern Darlehen geben, die das innerjidi-
sche Zinsverbot dadurch umgingen, dass die Begiinstigten re-

14 Leket Joscher (wie Anm. 12), 2.Teil, S. 83.
15 Keil: Gemeinde (wie Anm. 3), S. 42f. und S. 99.
16 Ebd., S. 42; Barzen: Was der Arme benétigt (wie Anm. 13), S. 142.
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gelmaiflige Beitrige an die Armenkasse leisteten, deren Sum-
me dann das Darlehen tiberstieg. Wohltitige Zwecke waren
aber ohnehin vom Zinsverbot ausgenommen, man konnte da-
mit wirtschaften und so die Ertrige erhohen.!”

Die neuen Armen

Gegen Anfang des 13.Jahrhunderts taucht in den Quellen ein
neuer Begriff auf, namlich ,Gast” (oreach, inwoner, incola),
der vorerst noch keinen Aufschluss tiber den materiellen Sta-
tus dieser Person gab. Giste konnten Kaufleute oder sonstige
Reisende sein, die eine Herberge bendtigten und fiir diese auch
zahlten. Sie konnten aber auch Vaganten und Bettler sein, die
fiir eine gewisse Zeit aus der Armenkasse versorgt wurden und
dann weiterzogen und sich in der nichsten Gemeinde durch-
fiittern lieflen. Da ihre Zahl rapide zunahm, reichte die private
Barmherzigkeit bald nicht mehr aus. Bereits im Sefer Chassi-
dim um 1230 sind ein Bet Aniim, ein Armenhaus, und ein Bet
Ospisanchia, ein Hospiz, erwihnt, in christlichen Quellen aus
Regensburg 1210 ein hospitale Judeorum. Darin fanden nicht
nur Arme, sondern auch unversorgte Kranke Aufnahme, aber
auch Vermogende, die die Armen mitfinanzierten. Diese Ein-
richtungen werden in den hebriischen Quellen als Hekdesch
bezeichnet, wortlich: etwas Geweihtes, Gewidmetes. Derarti-
ge Hospitiler, zuweilen private Stiftungen, gab es in allen gro-
Beren Gemeinden.!®

Unter der Primisse, dass sich eine Kehilla als Gemeinschaft
von Steuerzahlern definierte, wird verstindlich, warum Arme
als ,Fremde” angesehen wurden. Es ist daher nicht immer
klar zu entscheiden, ob es sich bei den , Gisten” und ,Frem-
den” im Hospital tatsichlich um Ortsfremde handelte. Die
meisten waren vermutlich mittellose Einheimische, deren
materieller Status, aus dem im Mittelalter so gut wie niemals
ein Aufstieg moglich war, sie zu Unzugehorigen machte. Im

17 Martha Keil: Vom Segen der Geldleihe. Zinsennehmen in jiidischen
Quellen des spitmittelalterlichen Osterreich. In: Aschkenas. Zeitschrift
fiir Geschichte und Kultur der Juden 20, 2 (2010). Themenschwerpunkt:
Judisches Geldgeschift im Mittelalter. Hg. von Eveline Brugger und Birgit
Wied], S. 215-237, hier S. 2271.

18 Barzen: Was der Arme benétigt (wie Anm. 13), S. 149{. Zu Stiftungen
im interkulturellen Vergleich siehe grundlegend Michael Borgolte (Hg.):
Enzyklopadie des Stiftungswesens in mittelalterlichen Gesellschaften,
1. Band: Grundlagen. Berlin 2014; 2. Band: Das soziale System Stiftung.
Berlin 2015.
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besten Fall versorgt, aber nicht anerkannt und ohne jede Parti-
zipation, zeigte sich ihre rdumliche Separierung von der Ge-
meinde im Hospital, einer sozialen Enklave innerhalb der
religiosen Enklave des Judenviertels einer mittelalterlichen
Stadt.!?

Fazit

Arme, darunter auch die Dienstboten und Kinderlehrer, bilde-
ten den Grofdteil der judischen Bevolkerung des Spatmittelal-
ters. Thre Versorgung ist bereits in der Bibel vorgeschrieben,
der Anspruch darauf wird als Zedaka, Gerechtigkeit, bezeich-
net. Die jiidischen Gemeinden, die sich als ,heilige” Gemein-
schaften verstanden, entwickelten verschiedene Formen der
Armenfiirsorge: private Spenden und Gaben, fiir bestimmte
Zwecke gewidmete Fiirsorgekassen und die zentral verwaltete
Wohltitigkeitskassa, gespeist durch die Einnahmen aus Eh-
reniamtern, Spenden, Straf- und Buf3geldern. Die Empfinger
waren jedoch von Gremien und Beschlussfindungen ausge-
schlossen, da sie keinen Steuerbeitrag zur Existenzsicherung
ihrer Gemeinde leisten konnten.

Eine Stufe unter diesen sesshaften, unter dem Schutz einer
Gemeinde lebenden Armen befanden sich die , Fahrenden”,
die unmittelbar von der Existenzvernichtung bedroht waren.
Die Zuflucht zur Taufe verhalf allerdings nur wenigen zum so-
zialen Aufstieg. Vor allem an ihrem Beispiel zeigt sich, dass
die christlichen Quellen nur einen begrenzten Einblick in Le-
benswelten und Uberlebensstrategien bieten kénnen. Oft be-
schreiben sie das Scheitern: einen Gerichtsprozess, eine Ver-
treibung, ein Todesurteil. Die griindliche Auswertung von so-
wohl obrigkeitlichen, christlichen als auch innerjiidischen
Quellen hinsichtlich Armenschicksalen und Armenfiirsorge
bietet fiir zukiinftige Forschungen noch ein ergiebiges Betiti-
gungsfeld.

19 Ebd.,, S. 151f.

BILDNACHWEIS
ADbDb. 1 British Library
London

Abb.2 Wien, Schatzkam-
mer des Museums
Deutscher Orden
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Jidische Armut in Osteuropa -
Reisende berichten

In seiner Geschichte der jiddischen Literatur des 19. Jahrhun-
derts von 1899 leitet Leo Wiener, Professor an der Universitit
Harvard, das Kapitel tber die Maskilim, die Schriftsteller der
jidischen Aufklirung, wie folgt ein:

,Zu Beginn dieses Jahrhunderts [d.h. 1800] lebten die Ju-
den des russischen Zarenreichs unter Bedingungen, die
an asiatische Barbarei grenzten. Jahrhundertelange Ver-
folgung hatte die breite Masse auf das unterste Existenz-
niveau gedriickt, ihnen nahezu alle Merkmale zivilisier-
ten Lebens genommen und so das Ziel erreicht, sie zu
den Ausgestofienen zu machen, die sie tatsidchlich wa-
ren. Thre Hiuser waren unglaublich verschmutzt, sie
selbst unsauber, unwissend und noch abergliubischer als
die abergliubischsten unter ihren nichtjiidischen Nach-
barn, unehrlich und betriigerisch nicht nur gegentiber an-
deren, sondern sogar mehr noch gegentiber ihrer eigenen
Gruppe, so boten sie ein trauriges Schauspiel einer ge-
knechteten Rasse. Man braucht nur zu spiter Stunde in
irgendeine kleine Stadt zu fahren, weit weg von Eisen-
bahnen und Landstraflen, in der Juden dicht an dicht zu-
sammenleben, um eine Vorstellung davon zu bekom-
men, wie ganz Russland ein Jahrhundert zuvor aussah,
denn in diesen abgelegenen Orten leben die Menschen
immer noch so wie einst ihre Grof3viter. Nur hier und da
gelang es Einzelnen dem Reich der Dunkelheit zu ent-
kommen, um mittels der Haskala Mendelsohns ein bes-

seres Leben kennenzulernen.”!

Wiener hatte 1898 Osteuropa bereist, um mit jiddischen
Schriftstellern zusammenzukommen und aus eigener An-
schauung etwas tiber das kulturelle Umfeld zu erfahren, auf
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dem ihre Gedichte und Prosawerke basierten. Mit seiner Dar-
stellung, die eine Beziehung zwischen der intellektuellen Ver-
armung der osteuropdischen Juden und ihrem wirtschaftli-
chen Elend herstellte, beginnt ein Bericht dartiber, wie die Ha-
skala in Osteuropa Einfluss gewann und die Autoren inspirier-
te, ,Unwissenheit und Aberglauben zu beseitigen”2.

Wiener empfiehlt seinen Lesern, abgelegene Stidte in Russ-
lands westlichen Provinzen zu besuchen, um die vielen armen
Juden als eine noch sichtbare Spur jener Zustinde wahrzuneh-
men, die noch ein Jahrhundert zuvor dort herrschten - also
eine Zeitreise zu unternehmen, um die Lebensverhiltnisse
kennenzulernen, die diese Bevolkerungsgruppe nicht nur zu-
grunde richteten, sondern andererseits jiddische Autoren dazu
motivierten, dagegen anzukimpfen. Zwar war der Vorschlag
zu reisen, um jiidische Armut kennenzulernen, damals eher
eine Denkfigur als Realitit, doch wurden in der Zeit zwischen
den beiden Weltkriegen viele solcher Reisen unternommen.
Judische Besucher aus Amerika und Europa verfolgten damit
ganz unterschiedliche Absichten, und sie dokumentierten ihre
Reisen auf vielfiltige Weise: als journalistische Schilderungen,
als statistische Berichte oder als erzdhlende Literatur, aber
auch als Zeichnungen, Photographien und Filme.

Diese Berichte haben einige gemeinsame Merkmale: Erstens
ist die Beziehung zwischen den jiidischen Betrachtern und den
verarmten Juden, die betrachtet werden, ambivalent, birgt sie
doch eine Spannung zwischen der Ungleichheit, die beide Par-
teien trennt (auf der Ebene der Geographie, der Okonomie, der
Bildung oder der Ideologie) einerseits und der Verbundenheit
andererseits, die sie als Glaubensgenossen vereint. Zweitens
ist diese ambivalente Beziehung von dem Unbehagen belastet,
die anderen in ihrem elenden Zustand zum Gegenstand der
Betrachtung zu machen, gleichgiiltig ob man sich entschliefit,
das Problem zu bekimpfen, oder ob angesichts der tiefen Ar-
mut ein Gefiihl der Hilflosigkeit aufkommt. In jedem Fall
wird die wirtschaftliche Armut mit anderen Problemen - poli-
tischen, sozialen, kulturellen, intellektuellen oder spirituel-
len — verkniipft, mit denen die Juden dort konfrontiert waren.
Drittens sind diese Reisen sowohl wegen ihres Erkenntnisin-
teresses als auch in der Form ihrer Dokumentation genuin
moderne Unternehmungen.

2 Ebd,, S. 146.
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In den 1920er und 1930er Jahren besuchten nicht wenige
Juden, die als geburtige Osteuropéer ihre Kindheit und Jugend
—vor ihrer Auswanderung nach Amerika — dort verbracht hat-
ten, ihre Heimatstidte, vor allem um Verwandte und Freunde
wiederzusehen, von denen sie Uber viele Jahre getrennt wa-
ren. Die meisten hielten ihre Reiseeindriicke in Briefen und
Photographien fest; einige machten sogar Filme. Diese Do-
kumentationen waren meist privater Natur: Man teilte sich
einem niheren Bekanntenkreis in Amerika mit. Doch gab es
unter diesen Reisenden auch einige Schriftsteller und Kiinst-
ler, deren Reiseberichte fiir die Offentlichkeit bestimmt wa-
ren. Der Autor Chone Gottesfeld zum Beispiel besuchte Mit-
te der 1930er Jahre seine Heimatstadt Skala und publizierte
eine Schilderung dieses Aufenthalts unter dem Titel Meine
Reise durch Galizien. Gottesfeld beschreibt, wie er bei seiner
Ankunft in Skala von Verwandten und ehemaligen Nachbarn
belagert wurde — Begegnungen, die sich oft als verstorend er-
wiesen:

,Da kam ein wild aussehender Mann mit einem riesigen
Bart. [...] Er stand regungslos da und starrte mich auf-
merksam an; ich tiberlegte, wer er wohl war.

,Erinnerst du dich nicht an mich?’ fragte er schliefllich.
,Nein, ich kann mich nicht erinnern.’

Er kam niher heran und 16ste das Ritsel: ,Ich bin dein al-
ter Jugendfreund Pinchas.” Da fiel mir wieder ein, dass
Pinchas in unserer Stadt ,Der Liebhaber’ genannt wurde,
weil er dazu neigte, sich auf den ersten Blick in Midchen
zu verlieben und ihnen passende Verse von Friedrich
Schiller vorzusprechen. Was fiir eine Verwandlung! Sein
Anblick machte mich traurig und ingstigte mich. Wire
ich in Skala geblieben, gribelte ich, dann wiirde ich viel-
leicht auch so elend und greisenhaft aussehen.”3

Manche Beschreibungen Gottesfelds sind typisch fiir Reisen
an die Orte der Kindheit, wie zum Beispiel die Entdeckung,
dass dem Erwachsenen nun alles viel kleiner erscheint. Spezi-
fischer ist seine Wahrnehmung der Armut der Stadt im Ver-
gleich zu seinen eigenen Lebensumstinden. Zugleich musste
er feststellen, dass die Juden in Skala unrealistische Erwartun-

3 Chone Gottesfeld: Tales of the Old World and the New. New York
1964, S. 2591.
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gen an seine Freigiebigkeit als Ame- [ — S ————

rikaner hatten: In ihren Augen g
musste er reich sein. Ein Verwand- :
ter schlug ihm vor, die Reparaturen
far das Haus seiner Kindheit zu be-
zahlen, und eine Frau bat ihn, die |
Mitgift ihrer Tochter zu finanzie- '
ren. Besonders bemerkenswert sind
Gottesfelds Vorstellungen dartiber,
wie sein Leben wohl verlaufen
wire, hitte er Skala nicht verlassen.

Er begegnete Minnern, die er als Ju-

gendlicher bewundert hatte und sah [ bk peespra jenies Sl w3 o [52/
jetzt in ihnen den verarmten, unter- B Lonfsi® Wk dowik .o o [l i o e 2 ok I

driickten, provinziellen Juden, zu '
dem er, wire er nicht ausgewan- [
dert, vielleicht selbst geworden f
wire. Fir Gottesfeld wurde die so-

ziale Landschaft Skalas zum hypo- | cnmnt—
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thetischen negativen Selbstportrit.

Unter den amerikanischen Juden, die wihrend der Zwi-
schenkriegszeit Osteuropa besuchten, waren viele Reprisen-
tanten von Organisationen, die die jiidische Armut nicht nur
studieren, sondern lindern wollten. Landsmanshaftn (lokale
jidische Hilfsorganisationen, die Immigranten bei der An-
kunft in den USA unterstiitzten) schickten Delegationen, die
die Lebensbedingungen in ihren ehemaligen Heimatstidten
untersuchen und von ihren Beobachtungen berichten sollten,
in einigen wenigen Fillen sogar in Form von Filmen, die
anderen landslayt bei Spendenveranstaltungen vorgefiihrt
werden sollten. Ein Film von 1935, der bei einem Bankett
der Sedziszower landsmanshaft gezeigt wurde, beginnt mit
einem Aufruf an die nach New York immigrierten Juden,
tiber die Vergangenheit ihrer Heimatstidte nachzudenken
und, unausgesprochen, sich tiber deren Zukunft Gedanken zu
machen:

,Das Sedziszow, das wir kannten, ist verschwunden. Was
davon tbrig ist, kimpft inmitten von Leid und Hunger
verzweifelt ums Uberleben und hat kaum Aussicht auf
Abhilfe. Die folgenden Szenen beschreiben einen Aus-
schnitt der elenden Lebensbedingungen, die dort herr-
schen. Unsere Kindheitserinnerungen werden uns nun

Abb. 1 Juden von
Brzesc nad Bugiem
erhalten Geld von
Verwandten durch die
landsmanshaft 1921
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an die Orte zurtickbringen, an denen unsere Wiege stand.
Die S6hne und T6chter dieser Orte, die in unserer Gesell-
schaft und Wirtschaft hohe Positionen erreicht haben
und finanziell erfolgreich waren, haben den Weg zu die-
ser jetzt hoffnungslosen Gemeinschaft gefunden.”4

Wihrend die Delegationen der landsmanshaftn nach Osteuro-
pa reisten, um den Glaubensgenossen Spenden, Kleidung und
andere Gegenstinde zu bringen, entstanden wihrend des Ers-
ten Weltkriegs und kurz danach philanthropische Organisatio-
nen, die die wirtschaftliche Verelendung inmitten von Gewalt
und politischen Unruhen anzugehen versuchten. Sie nutzten
neue Methoden der sozialwissenschaftlichen Forschung, um
zu ermitteln, wie Hilfsleistungen im groflfen Mafstab am
effektivsten verteilt werden konnen. Ein Grofiteil dieser For-
schung wurde vom American Jewish Joint Distribution Com-
mittee (JDC) durchgefithrt, das 1914 gegrindet worden war,
um von Armut und Diskriminierung bedrohten jiidischen
Gemeinden im Ausland finanzielle Unterstiitzung, berufliche
Ausbildung, medizinische Versorgung und andere Hilfen zu
garantieren. In den Zwischenkriegsjahren gab das JDC zahl-
reiche Studien zur wirtschaftlichen Situation der osteuropaii-
schen Juden in Auftrag, deren Ziel es war, die Sozialgeschichte
der Gemeinden in der Vorkriegszeit zu untersuchen und Mate-
rial Gber die gegenwirtigen Lebensbedingungen zu sammeln.
Neben Forschungsprojekten auf nationaler Ebene wurden in
Fallstudien fiir einzelne Stidte zum Beispiel Statistiken tiber
die Konkurrenz zwischen jiidischen und nichtjiidischen Un-
ternehmen in Kalisz erarbeitet oder Untersuchungen tiber den
Gesundheitszustand der Kinder in Ostrég. Nach dieser Studie
befanden sich einer Stichprobe zufolge ,,71% [...] von 386 jidi-
schen Kindern [...Jin unterschiedlichen Stadien der Unterer-
nihrung [...], darunter gab es auch Kinder, die dem Hungertod
nahe waren.”?

Die Bemiithungen des JDC, sowohl finanzielle Hilfe zu leis-
ten als auch ein allgemeines Bewusstsein von der Not der ost-
europdischen Juden zu schaffen, schlossen auch Offentlich-

4 Jeffrey Shandler: The Visitor’s Gaze Revisited. On American Jews’
Films of Travels to Interwar Poland In: Museum of the History of Polish
Jews (Hg.): Letters to Afar. Warsaw 2013, S. 38.

5 Yehuda Bauer: My Brother’s Keeper. A History of the American Jewish
Joint Distribution Committee 1929-1939. Philadelphia 1974, S. 189.
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keitsarbeit ein. Die Organisation engagierte den Photographen
Roman Vishniac, um Bildmaterial zu erhalten. Seine Arbeit
fir den JDC begann 1937 und endete mit dem Beginn des
Zweiten Weltkriegs. Nach dem Krieg gehorten seine Photogra-
phien zu den bekanntesten Bildern des osteuropiischen judi-
schen Lebens der Vorkriegszeit, allerdings in einem anderen
Bezugsrahmen.

Autoren all dieser Untersuchungen tiber die Armut osteuro-
pdischer Juden waren ebenfalls aus Osteuropa stammende Ju-
den einschliefilich derer, die nach Amerika emigriert waren.
Doch auch westeuropiische Juden reisten in den Zwischen-
kriegsjahren in den Osten, um ihre Glaubensgenossen ken-
nenzulernen. Die Besucher aus Deutschland und Osterreich,
etwa Alfred Doblin und Arnold Zweig, sahen in den Ostjuden
vorwiegend Spuren einer vormodernen Lebensweise: einer-
seits weniger gebildet und tiberlebensfihig, andererseits leben-
diger, intensiver und authentischer in ihrem Jidischsein — ein
ambivalenter Blick, der ihre Berichte tiber die Armut der ost-
europdischen Juden prigte. Joseph Roths Aufsatz Das jiidische
Stiddtchen zum Beispiel, eine Beschreibung seines Besuchs
eines galizischen Schtetls um die Mitte der Zwanziger Jahre,
enthilt eine marxistisch gefirbte Analyse des spezifischen
Charakters jidischer Armut:

,Das bourgeoise Talent der Juden, wohltitig zu sein, hat
seinen Grund im Konservatismus des Judentums, und es
verhindert eine Revolutionierung der proletarischen
Masse. Religion und Sitte verbieten jede Gewaltsamkeit,
verbieten Aufruhr, Emporung und sogar offenen Neid.
Der arme gliubige Jude hat sich mit seinem Schicksal ab-
gefunden [...]. Emporung gegen den Reichen wire Empo-
rung gegen Gott.”®

Neben den Analysen und Berichten von Sozialwissenschaft-
lern und Journalisten gibt es auch die eher von Gefiihlen gelei-
teten Wahrnehmungen und Auflerungen von Kiinstlern. Bil-
dende Kiinstler kamen aus Amerika, wie zum Beispiel Lionel
Reiss, um in den frithen 1920er Jahren mehrfach jidische Sied-
lungen in Europa mit dem Skizzenblock zu bereisen, oder aus
Westeuropa wie Hermann Struck, der nach dem Ersten Welt-

6 Joseph Roth: Juden auf Wanderschaft. Berlin 1927, S. 50f.
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Directed by J. N. PRZYBYLSKI and JOSEPH GREEN
Music A. ELLSTEIN Lyrics L MANGER Scenario: CONRAD TOM mierz Dolny gedreht, eine Siedlung, die

als typische polnische Provinzstadt seit

Abb. 2 Filmplakat
,Yidl Mitn Fidl" 1936
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krieg den Schriftsteller Arnold Zweig
auf Reisen durch Polen und Litauen be-
gleitete, woraus ihr gemeinsames Buch
Das Ostjiidische Antlitz (1920) ent-

i stand. Der romantisierenden Darstel-

TITLE . .
- lung von Bauern und Arbeitern in der

Tradition des 19. Jahrhunderts folgend,
portritieren sowohl Reiss als auch
Struck die Dargestellten als Menschen,
die stoisch ihre wirtschaftliche Not er-
trugen.

Im Gegensatz zu diesen gewisserma-
en ethnographischen Portrits nutzte
der Filmemacher Joseph Green in den
spiten 1930er Jahren Polen als Hinter-
grund fir eine Reihe jiddischer Spielfil-
me. Der bekannteste, Yidl mitn fidl
(1937), wurde zum Teil vor Ort in Kazi-

langem schon Besucher angezogen hatte. Molly Picon, der Star
des Films, erinnert sich in ihren Memoiren an das Missver-
hiltnis zwischen diesem pittoresken Bild von Kazimierz, das
sich der Film zunutze zu machen sucht, und den tatsichlichen
Gegebenheiten der durch die Zerstorungen des Ersten Welt-
kriegs gezeichneten Stadt. Sie beschreibt Kazimierz als ,ein
heruntergekommenes, verfallenes Dorf” und fihrt fort:

,Noch nie zuvor hatte ich eine Armut wie diese gese-
hen - wackelige Holzhiuser zu phantastischen Formen
verbogen, mit Auflentoilette, und Menschen, die un-
glaublich schibig gekleidet waren. Die bis auf die Kno-
chen abgemagerten Kinder mit ihren langen payess
(Schlifenlocken) und kleinen yarmulkes (Kippchen) tru-
gen zerlumpte Hosen und Schuhe, die mit Stricken an ih-
ren Fiflen festgebunden waren. Jedes einzelne von ihnen
tat mir von Herzen leid.”

Picon nimmt die erschiitternde Armut der Stadt — die, ohne
dass es explizit wird, im Kontrast zu den komischen Abenteu-
ern der verarmten Musiker steht, die Picon und die anderen
Schauspieler in diesem Film darstellen — als eine Verbindung
aus religioser Frommigkeit und kultureller Naivitit wahr, die
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sichtbar wurde, sobald die virtuelle Welt des Films mit der re-
alen Welt von Kazimierz zusammenstief3:

,Man brauchte mehr als 30 Stunden, um die Hochzeits-
szene in Yidl zu filmen. Das Essen musste ganz koscher
sein, weil wir die orthodoxen Minner, Frauen und Kinder
von Kazimierz als Hochzeitsgiste engagiert hatten. Wir
filmten und sie aflen, und fiir die aufeinander folgenden
Aufnahmen des Tisches musste das Essen immer wieder
von neuem erginzt werden. Unsere notleidenden Giste
konnten nicht begreifen, was sich abspielte [...]. Als eine
Frau fragte, warum es so viel zu essen gab, erkliarten wir
ihr, dass dies keine echte Hochzeit war, dass wir nur ei-
nen Film drehten. Ich glaube nicht, dass sie je einen Film
gesehen hatte, aber sie sagte: “Warum habt ihr mir das
nicht vorher gesagt? Bei soviel Essen hitte ich meine
Tochter herbringen kénnen, damit sie in echt heiraten
kann. Sie hat einen chassen (Briutigam), aber wir haben
kein Geld fur eine Mitgift, um eine richtige Hochzeit
auszurichten."”

Der Zweite Weltkrieg setzte den Moglichkeiten, die judische
Armut im Osteuropa der Zwanziger und Dreifliger Jahre zu be-
sichtigen und zu beschreiben, ein verhingnisvolles Ende. Mit
der Nachkriegszeit begann eine neue Sichtweise auf die armen
Juden vergangener Zeiten wie der Gegenwart. Die Vorkriegs-
bilder der verelendeten osteuropiischen Juden erhielten eine
neue Bedeutung als Memento mori. In den Publikationen nach
dem Zweiten Weltkrieg wurden die Bilder von Lionel Reiss
aus der Zwischenkriegszeit neu definiert als Spuren einer
Verschwundene[n] Welt,® Roman Vishniacs Photos, deren vie-
le einst den osteuropdischen Juden zu einer Zukunft verhelfen
sollten, galten nun als ein letzter Blick auf ein todgeweihtes
Volk. In den Beschreibungen seiner Bilder verschwieg Vishniac
den urspriinglichen Auftrag, der ihn bewogen hatte, viele die-
ser Aufnahmen zu machen, und charakterisierte sie stattdes-
sen als eine Art Rettungsversuch. 1955 erklirte er in einem
Interview:

7 Molly Picon: Molly! An Autobiography. New York 1980, S. 67f.
8 Lionel S.Reiss: A World at Twilight. A Portrait of the Jewish Commu-
nities of Eastern Europe before the Holocaust. New York 1971.
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Abb. 3 Lionel S. Reiss
JPalisades of the Poor -
Chelm", Radierung 1921

,Meine Freunde versicherten mir, was Hitler sage, sei
blo8es Gerede [...]. Aber ich erwiderte, dass er nicht zo-
gern werde, diese Menschen zu vernichten, wenn er die
Gelegenheit dazu habe [...]. Ich entschied, dass es fiir
mich als Jude, der unter eben jenen Menschen aufge-
wachsen war, die jetzt bedroht sind, eine Pflicht gegen-
tiber meinen Vorfahren sei — wenigstens in Photos - eine
Welt zu bewahren, die vielleicht bald nicht mehr existie-

ren wiirde.”?
HEFT1-2016
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Waihrend Vishniac die Verelendung der osteuropdischen Juden
mit ihrer politischen Schutzlosigkeit assoziierte, betrachteten
andere im Riickblick die jiidische Armut als ein Zeichen fir
ihre Frommigkeit — und sahen das auch in Vishniacs Bildern.
1947 erschien sein Bildband Polish Jews mit einem Vorwort
des judischen Philosophen Abraham Joshua Heschel, der darin
schrieb:

,Viele lebten in entsetzlicher Armut |[...|, aber wenn es
Nacht wurde und ein Mann sich die Zeit vertreiben woll-
te [...] griff er zu seinen Biichern oder ging in eine Stu-
diergruppe, die [...] sich ganz der reinen Freude des Stu-
dierens hingab. Von der miihevollen Arbeit des Tages
korperlich vollig erschopft, safien sie vor den aufgeschla-
genen Bilichern und intonierten die strenge Musik des
Talmud. Arme Juden [...] saflen da wie intellektuelle
Prinzen. Sie besafien ganze Schatzkammern von Gedan-
ken. [...] Die Migen waren leer, das Zuhause viel zu
klein - aber der Geist war erfiillt von den Reichtimern
der Tora.”

Die Herausgeber des Buches betonten, dass Heschel wie
Vishniac ein Volk portritierten, das ,sich unter der Last kras-
ser Armut abmiihte, [...] und dem es doch gelang, ein hohes
Maf an spiritueller Einheit zu erreichen.”10

In der Nachkriegszeit waren die jidischen Gemeinden in
Osteuropa kaum fir den Westen erreichbar, blieben aber
machtvolle Fixpunkte der judischen kulturellen Vorstel-
lungswelt. Noch immer fokussierte sich die Wahrnehmung
dieser weitgehend hinter dem Eisernen Vorhang verbor-
genen Juden auf ihre wirtschaftliche Verarmung, nun ver-
schirft durch die Einschrinkungen unter dem Kommunis-
mus. Juden aus dem Westen, die in den siebziger und
achtziger Jahren des 20. Jahrhunderts Juden in der Sowjet-
union besuchten, thematisierten mit gleicher Intensitit den
Mangel an materiellen Gilitern wie das Fehlen politischer
oder religioser Freiheit. In diesem Zeitraum entstandene
Photoessays tiber jiidisches Leben andernorts in Osteuropa
stellten eine arme, dahinschwindende Gemeinde dar, als
,die letzten Juden” oder die ,Ubriggebliebenen” charakteri-

10 Roman Vishniac: Polish Jews. New York 1947, S. 10, Riickdeckel.
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siert.!! So wie vor dem Krieg die Bilder amerikanischer Ju-
den von judischer Armut in Osteuropa hiufig — wenn auch
unausgesprochen — die Sinnhaftigkeit der Immigration be-
stitigten, so dienten die Nachkriegsbilder der Verurteilung
des Kommunismus. Die osteuropdischen Juden der Nach-
kriegszeit, nur in einem sehr begrenzten Rahmen tberhaupt
wahrnehmbar, nach dem Holocaust zudem im Kontext des
schmerzlichen Verlusts und der Angste des Kalten Kriegs,
existierten in der westlichen Vorstellungswelt eher als Res-
te einer Vorkriegsvergangenheit und nicht als tatsichliche,
in der Gegenwart lebende Menschen.

Nach dem Untergang des Kommunismus wandelte sich die
Beziehung der Juden im Westen zu denen Osteuropas noch
einmal durch die Erkenntnis, dass nicht alle in beklagenswer-
ten Umstdnden lebten. Auch waren sie nicht im Begriff zu ver-
schwinden - die ,letzten Juden” Osteuropas schienen in der
Tat Kinder gehabt zu haben. Der Blick der Besucher scheint
aber noch von den Bildern der jiidischen Armut in jener Re-
gion beeinflusst zu sein, in der — besonders in Polen — neue
Praktiken im Umgang mit dem jidischen Erbe entstehen. Der
Blick richtet sich nun eher auf Orte als auf Menschen, beson-
ders auf Synagogen und Friedhofe, die sichtbarsten Zeichen
judischen Lebens der Vorkriegszeit. Vernachlissigte Gebdude
und Grabstitten konnen zwar anachronistische Assoziationen
mit der Vorkriegsarmut auslosen, aber der Glanz der restau-
rierten Synagogen kann die Wahrnehmung korrigieren und
den naiven Betrachter tiberraschen: Wie konnte ein tiber Jahr-
hunderte verarmtes Volk derart groflartige Gebiude planen
und erbauen? Noch immer gibt es Generationen von Juden,
die auf das verarmte osteuropiische Judentum blicken, ohne
die dort heimischen Individuen wahrzunehmen. Diese noch
immer von den Bildern der Vergangenheit geprigte Perspekti-
ve spiegelt vielmehr das Selbstgefiihl der jidischen Besucher
wider — von Menschen, die einem Leben in Armut entronnen
sind - und ruft die unterschiedlichsten Gefiihle hervor: Gliick,
Verantwortung, Schuld und Neugier.

Aus dem Englischen von Ursula Hober.

11" Zum Beispiel Brian Blue, Yale Strom: The Last Jews of Eastern Europe.
New York 1986; Malgorzata Niezabitowska, Tomasz Tomaszewski: Rem-
nants. The Last Jews of Poland. New York 1986.
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Arme Rebbes -
Die Zaddikim und die Armut

Im Laufe ihrer vieltausendjihrigen Geschichte haben die Reli-
gionen viele Strategien entwickelt, mit der allgegenwirtigen
Armut umzugehen: Man kann sie tatkriftig zu lindern versu-
chen, sie idealisieren oder spiritualisieren, sie schlie8lich zu
einem unausweichlichen Geschick erkliren, fiir das es in ei-
nem spiteren Leben womoglich einmal gerechte Kompensa-
tion geben wird. Niemand konnte jedoch das Elend wirklich
aus der Welt schaffen. In der Regel waren die jeweiligen spiri-
tuellen Fithrungspersonlichkeiten daher erfahren genug, keine
diesbeziiglichen Versprechungen zu machen. Mindestens eine
Ausnahme gilt es allerdings zu konstatieren, welche im Fol-
genden thematisiert werden soll.

Der osteuropdische Chassidismus als jlidische
Reformbewegung

Die idltere Forschung charakterisierte den osteuropidischen
Chassidismus zumeist als eine soziale Protestbewegung gegen
das (reiche) Establishment. Vor allem der marxistisch geprigte
Historiker Raphael Mahler (1899-1977) beschrieb ihn als eine
Oppositionsstromung, die den verarmten jiidischen Massen
eine wirkungsvolle Moglichkeit zum Widerstand gegen die
verbreitete 6konomische Unterdriickung verschafft habe. Erst
nachdem sich die neue chassidische Fiihrungsetage mit ihren
vormaligen Gegnern, der traditionell-rabbinischen FElite, zum
Kampf gegen die Haskala zusammenschloss, hitte der Chassi-
dismus seine sozialrevolutionire Ausprigung verloren.!
Spitestens seit Jacob Katz’ einflussreicher Studie Tradition
und Krise?> verwarf man das Konzept, den osteuropiischen

I Vgl. Raphael Mahler: Hasidism and the Jewish Enlightenment: Their
Confrontation in Galicia and Poland in the first Half of the Nineteenth
Century. Philadelphia u.a. 1985. HEFT1-2016
2 Sie erschien erstmals im Jahre 1958 in hebriische Sprache. Vgl. Jacob MUNCHNER BEITRAGE
Katz: Tradition und Krise. Der Weg der jidischen Gesellschaft in die Mo- ZUR JUDISCHEN
derne. Miinchen 2002. GESCHICHTE UND KULTUR



42 Susanne Talabardon

HEFT1-2016
MUNCHNER BEITRAGE
ZUR JUDISCHEN
GESCHICHTE UND KULTUR

Chassidismus einseitig als Krisenphidnomen zu deuten. Sein
Erfolg lie3 sich weder mit einem allgemeinen wirtschaftlichen
Niedergang noch mit der Unzufriedenheit einer unterdriickten
jidischen Bevolkerungsmehrheit hinreichend erkliren. Als
gleichermaflen widerlegt kann die Auffassung gelten, bei den
charismatischen Fithrungsgestalten der werdenden Strémung,
den Zaddikim, habe es sich um veritable Volkshelden gehan-
delt, die aus den Reihen der Unterprivilegierten erstanden wa-
ren.? Die Protagonisten — besonders in der ersten Phase ihrer
Entwicklung — entstammten vielmehr, ebenso wie ihre Geg-
ner, der traditionell gebildeten gesellschaftlichen Elite.*

Die chassidischen Meister der ersten Generationen waren
jedoch nicht nur Exponenten der klassischen Fithrungsschicht
Ostmitteleuropas, sondern gehorten zumeist auch zu den sich
seit dem 17. Jahrhundert verbreitenden elitiren Zirkeln, die
intensiv die Lehren Jitzchak Lurias (1534-1572) sowie die
kabbalistischen Rituale und Lebensentwiirfe aus Zefat rezi-
pierten. Die Mitglieder dieser Zirkel bezeichnet man zur
Unterscheidung vom spiteren Chassidismus als ,old-style-
Hasidim’.®> Sie zeichneten sich durch eine rigorose Askese und
eine bewusste Separierung von den kommunalen Mehrheits-
gemeinden aus. Thr Gebet verrichteten sie nach sefardischem
Ritus in eigenen Riumen, die als Klausen (kloys oder shtibl)
bezeichnet wurden. Am Schabbat kleideten sie sich in weifle
Gewinder. Fur das traditionelle Schichten nutzten sie speziel-
le (,,iiberscharfe”) Messer, um garantierte Kaschrut zu gewihr-
leisten. Sie fasteten von Schabbat zu Schabbat (sogenanntes
Wochenfasten) und kasteiten ihren Koérper durch Kilte und an-
dere Unannehmlichkeiten. Einige jener Kabbalisten alten Stils
begaben sich zudem fiir eine gewisse Zeit auf eine ,Galut-
Wanderung’, durch welche sie am Leiden der im Exil befindli-

3 Angesichts der signifikanten Umbriiche in der gegenwirtigen For-
schung zum Chassidismus und aufgrund der immer noch sehr umfingli-
chen Forschungsliicken ist es schwierig, sich einen umfassenden Uber-
blick tiber die Stromung zu verschaffen. Eine knappe, historisch orientierte
Darstellung bietet der Artikel ,Hasidism” der im Internet zuginglichen
YIVO Encyclopedia of Jews in Eastern Europe: http://www.yivoencyclope-
dia.org/article.aspx/Hasidism. Einblick in den Stand der Dinge lisst sich
zudem durch Sammelbidnde zum Thema gewinnen, vgl. beispielsweise Ada
Rapoport-Albert (Hg.): Hasidism Reappraised. London 21998.

4 Vgl. vor allem Glenn Dynner: Men of Silk: The Hasidic Conquest of
Polish Jewish Society. Oxford 2006.

5 Gershon D.Hundert: Jews in Poland-Lithuania in the Eighteenth Cen-
tury: A Genealogy of Modernity. Berkeley, Los Angeles 2006, S. 120-153.
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Abb. 1 Baal Shem Tov-
Synagoge in Miedzyboz,
Ukraine um 1915

chen Schechina - der Prisenz des Ewigen bei seinem Volk —

teilzuhaben winschten. Sie wanderten von Ort zu Ort, ohne
sich, abgesehen von Schabbat und Festtag, linger als eine
Nacht irgendwo aufzuhalten.

Diese , Hauslosigkeit”, daran sei vorsichtshalber erinnert,
war jedoch eine freiwillig ertragene Unternehmung und hatte
mit ,echter” Obdachlosigkeit oder Armut nichts zu tun. Auch
der Ba’al Schem Tov (Israel ben Eli’eser, 1699-1760), auf des-
sen Wirken als Gemeindekabbalist® im podolischen Migdzyboz
sich der osteuropdische Chassidismus zuriickfithrt, hat - so
die legendarische Uberlieferung — in seiner frithen Phase das
Leben eines solchen Kabbalisten gefiihrt. Eine der Erzdhlun-
gen in den Schivché ha-Besch “t, der quasi kanonischen Samm-
lung tiber ihn und seinen Zirkel, beschreibt ihn als geradezu
klassischen Asketen ,alter Schule’:

Und es geschah danach, dass der Rav, unser Lehrer und
Meister Gerschon, eine Dorfpacht fiir ihn [den Ba’al Sa-
chen Tov] mietete, damit er sich dort ernihren konne.
Dort erwarb er etliches an Vollkommenheit. Er baute

¢ Er wurde um das Jahr 1740 vom Kahal von Migdzyboz, der jidischen
Gemeindeverwaltung der Stadt, angestellt, mittels eines von ihm geleite-
ten kabbalistischen Gebetszirkels Segen auf die Gemeinschaft herabzuzie-
hen. Gleichzeitig verstand er sich als Ba’al Schem (Meister des [gottlichen]

! HEFT1-2016
Namens, des Tetragrammatons) auf praktische Kabbala (sogenannte Kabba- MUNCHNER BEITRAGE
la Ma’assit) und betitigte sich als Heiler, Retter, Exorzist und Geburts- ZUR JUDISCHEN
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sich ndmlich dort ein Einsiedlerhaus im Wald. Dort aber
betete und lernte er alle Tage und einen Grof3teil der
Nichte, die ganze Woche tiber. Nur von Schabbat zu
Schabbat kam er zu seinem Haus und dort hatte er auch
weifle Schabbatkleider, ebenso ein Waschhaus und ein
Tauchbad. Seine Frau aber befasste sich mit der Ernih-
rung und der Ewige sandte Segen und Erfolg auf ihrer
Hinde Werk. Sie empfingen Giste, die sie in grofier Ehr-
erbietung speisten und trankten. Wenn aber ein solcher
Gast kam, dann schickte sie nach ihm; er aber kam und
bediente sie. Niemand aber wusste etwas von ihm.”

In der Phase seines 6ffentlichen Wirkens als Ba’al Schem und
Gemeindekabbalist distanzierte sich Israel ben Eli’eser von
allzu heftiger Askese und physischer Kasteiung und propagier-
te stattdessen einen , Gottesdienst in Freude”. Im Grunde ist
damit bereits eine wichtige Demarkationslinie zwischen den
Chassidim alten Stils und dem neuen Chassidismus gezogen:
Der Ba’al Schem verlangte von seinen Gefihrten — darunter Ja-
kob Josef von Potonne (1710-1784), dem ersten , Theoretiker”
der Stromung, und Dov Ber Friedman (dem Groflen Maggid
von Miedzyrzecz, 1704-1772), ihrem Organisator — ihr Wo-
chenfasten zu unterlassen.®

Zwischen spiritueller und tatsachlicher Armut:
Die Institutionalisierung des Chassidismus

Nach dem Tod des Ba’al Schem Tov im Jahre 1770 tibernahm
Dov Ber von Miedzyrzecz die Fiihrung des Kabbalistenzirkels
und weitete dessen Einfluss erheblich aus, indem er eine eige-
ne Jeschiva etablierte. Etliche begabte und ambitionierte junge
Gelehrte versammelten sich dort, um mit ihm zu studieren
und die sich in seinem Umfeld manifestierenden neuen spiri-
tuellen Impulse aufzusaugen und weiterzuentwickeln. Nur
zwei Jahre spiter starb Dov Ber Friedman. Viele seiner Schiiler
griindeten eigene Dependancen und verbreiteten — erginzt
durch eigene Interpretationen — die Lehren der chassidischen
Griindungsviter in Kleinpolen, Galizien, Podolien, Wolhynien
und in Teilen Litauens. Es war jene dritte Generation nach

7 Karl Erich Grozinger (Hg.): Die Geschichten vom Ba’al Schem Tov.
Schivche ha-Bescht. 2 Binde. Wiesbaden 1997, S. 26.
8 Vgl. cbd,, S. 58-59, 72-74.
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dem Ba’al Schem Tov, die eine Art
institutionelle Verfestigung der
Stromung herauffithrte, welche
mit intensiven Reflexionen tiber
das Amt des Zaddik einherging.’

Mit der organisatorischen und
institutionellen  Konsolidierung
des Chassidismus wurde auch die
gleichsam spiritualisierte Armut —
wie sie in den asketischen Prakti-
ken der frithen chassidischen
Meister noch allenthalben zu fin-
den war — in ihrer Bedeutung er-
heblich relativiert. Bald tiberlager-
te das driickende tatsichliche
Elend der Chassidim, der zuneh-
mend an die Residenzen der Zad-
dikim stromenden Anhinger und Bewunderer, jedwede ideali-
sierte Vorstellung von Armut ganz erheblich.

Ein Paradebeispiel fir die Transformation der chassidischen
Eliten von Kabbalisten ,alter Schule’, von weltabgewandten
Asketen, zu charismatischen Hoffnungstrigern, die tiglich
mit den Anliegen ihrer wachsenden Anhingerschar konfron-
tiert wurden, war Elimelech Weissblum von Lezajsk (1717 bis
1786). Elimelech, der von seinen Chassidim liebevoll Reb Me-
lech genannt wurde, war der Sohn des Eleasar Lipman Weiss-
blum, eines wohlhabenden Landpichters und Nachkommen
einer berithmten Rabbinerfamilie.!® Legenden wissen davon
zu berichten, wie er in seiner Jugend mit seinem Bruder Me-

9 Bereits Jakob Josef von Polonne hatte mit seinem Werk Tol’dot Ja’aqov
Josef (Korzec 1780) die Vision des Zaddik als eines charismatischen Ge-
meindeleiters entworfen, der den verhingnisvollen Riss zwischen den jiidi-
schen Eliten und den armen, ungebildeten Volksmassen heilen sollte. In
der dritten Generation traten mit dem Degel Machané Efrajim des Mosche
Efrajim von Sudytkéw (ein Enkel des Ba’al Schem Tov, ca. 1737/48-1800)
und dem No’am Elimelekh des Elimelech Weissblum von Lezajsk (1717-
1786) zwei weitere einflussreiche Deutungen des Zaddiks hinzu, die sich
jedoch weit mehr an den praktischen Bediirfnissen eines sich verfestigen-
den Amtes orientierten.

10 Vgl. Glenn Dynner: Men of Silk. The Hasidic Conquest of Polish Jew-
ish Society. Oxford, New York 2006, S. 4f. Legenden tber die grof3e Wohl-
titigkeit des El’asar Lipman bietet beispielsweise Tif’eret He-Achim. War-
schau 1924, S. 9-13.Sie schildern El’asars Zuwendung zu Armen, die er in
seinen Kutschen mitnimmt, und Gefangenen, die er auslést. Mit diesen
mildtitigen Akten wird selbstverstindlich indirekt der grofle Reichtum
thematisiert, der solcherlei Handeln erst ermdglicht.

Abb.2 Motiv Chassidim,
Jerusalem
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schullam Sussja (gest. 1800) Galut-Wanderungen und andere
harte Bufiiibungen auf sich genommen hatte.!! Die folgende
Erzdhlung beschreibt den spirituellen Grund fiir diese 16bliche
Titigkeit:

[Als Elimelech] noch ein junger Mann gewesen ist, lenk-
ten er und sein Bruder, der Heilige Lehrer und Herr Sussja
von Hanipoli, sein Andenken sei zum Segen, ihre Fifde
von einer Stadt zur anderen, von einer Provinz zur ande-
ren zu gehen, um die Vielen vom Siindigen abzukehren,
um Bufdfertige auf der Welt zu machen, die judischen
Herzen von Ubertretungen zu reinigen und um Furcht
Seines Namens und die Liebe zu Thm, Sein Name sei ge-
lobt, einzupflanzen.!2

Die Bufie und der dringende Wunsch, moglichst viele Men-
schen auf den Pfad der Gottesfurcht zurtickzulenken, priagten
im Ubrigen (soweit es sich rekonstruieren lisst) die Spirituali-
tit Elimelechs wesentlich.!® Wihrend sein Bruder Sussja sich
bereits dem Groflen Maggid (und mithin dem chassidischen
,Lager’) angeschlossen hatte, blieb Elimelech zunichst das,
was er war: ein typischer Angehoriger der traditionellen Eliten
und Kabbalist ,alten Stils’.

Schliellich gesellte er sich doch zu den Schiilern Dov Bers
und avancierte nach dessen Tod zur herausragenden Grin-
dungs- und Integrationsfigur des polnisch-galizianischen
Chassidismus. Mit seinem posthum erschienenen Hauptwerk
No’am Elimelekh'* schuf er nach den Tol’dot Ja’agov Josef die
zweite wesentliche Theorie zur chassidischen Fihrungsstruk-
tur. Anders als Jakob Josef von Potonne entwickelte Elimelech
sein Konzept vom Amt des Zaddik weitgehend unabhingig

I Tif’eret he-Achim (wie Anm. 10), S. 19 (parallel: Nifla’ot Elimelekh.
Piatrkow 1910, S. 38); Tif’eret he-Achim (wie Anm. 10), S. 7f; Der Shpoler
Sejde. Piotrkow o.]., S. 119f. und andere Stellen.

12° Ahavat Schalom Tanini. Czernowitz 1888; hier zitiert nach der Aus-
gabe Sighet 1908, fol. 15b.16a. Menachem Mendel Hager von Kos6w war
ein Schiiler Elimelechs und gilt als Begriinder der Wishnitzer Chassidim.
Parallelen: Nifla’ot Elimelekh. Piotrkéw 1910, S. 3, sowie Ohel Elimelekh.
Piotrkéw 1910, S. 3/ fol. 2a.

13 Vgl. Susanne Talabardon: Reb Melech oder: Die Metamorphose des
Elimelech von Lezajsk (1717-1787) vom Kabbalisten alter Schule zum Zad-
dik von Galizien. In: Philipp Mettauer, Barbara Staudinger (Hg.): , Ostju-
den” — Geschichte und Mythos. Wien u.a. 2015, S. 95-119.

14 Die Homiliensammlung erschien 1788 (also posthum) in Lwéw.
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von einer Gesellschafts- und Sozialkritik. Der Kontext einer
tief gespaltenen jidischen Gemeinschaft, der die in den
Tol’dot entworfene neue Fiihrungsgestalt tiberhaupt erst not-
wendig erscheinen liefy, trat bei Elimelech weitgehend in den
Hintergrund. In der Folge verselbstindigte sich der Zaddik von
einem Werkzeug der Krisenbewiltigung zu einer Alltagser-
scheinung, von einer exzeptionellen zu einer normativen
Form der Gemeindeleitung.

In klarem Unterschied zu den Meistern der zweiten Genera-
tion, Jakob Joseph und Dov Ber, gerieten folgerichtig auch und
gerade die materiellen Alltagssorgen der Chassidim, ihr Kampf
um Gesundheit, Nachwuchs und den schieren Lebensunter-
halt ihrer Familie in die direkte Zustindigkeit des Zaddik.!®
Fuflend auf der berithmten Sentenz des Talmud,!¢ der zufolge
Kinder, Leben und Lebensunterhalt nicht vom personlichen
Verdienst eines Menschen, sondern vom Schicksal abhingig
seien, wuchs dem Zaddik die Funktion eines universalen Se-
gensmittlers zu, der sich auch den materiellen Sorgen seiner
Anhinger zu widmen hat:

UND ES BAT JITZCHAK ETC. (Gen 21,25) Es scheint
mir, dass es genau um diese drei Dinge geht: S6hne, Le-
ben und Nahrung, die der Verkniipfung nach unten (?)
beduirfen, denn der Zaddik legt sein Wissen auf sie. Sie
sind namlich erforderlich fir die Welt. Dadurch kann
der Zaddik sie in die Welt verstromen. Wenn sie aber
nicht nach unten verknitipft sind, ist es unmoglich, dass
sie in die Welt verstromt werden. Sogar wenn der Zaddik
in all seinen Gedanken und seiner Heiligkeit beim Ewi-
gen ist, auch dann ist es erforderlich, dass der Zaddik ein
wenig von seinem Rang herabsteigt, um sie [die irdi-
schen Bediirfnisse| zu bedenken, denn sie sind Bediirfnis-
se der Welt. Dann erst werden sie in der Welt ver-
stromt.!” Und dies ist, was die Weisen sagen (bMo'ed

15 Jakob Joseph differenzierte noch zwischen den spirituellen Bediirfnis-
sen, fiir die er den Zaddik als Gelehrten in der Verantwortung sah, und den
alltiglichen Bedurfnissen der Menschen, die in den Aufgabenbereich der
einfachen, ungebildeten Leute gehorten.

16 Baba Qamma 28a. Das talmudische Wort wird bei Elimelech (selbst-
verstindlich) einer kabbalistisch geprigten Interpretation unterzogen, die
an dieser Stelle nicht im Einzelnen entfaltet werden kann.

17" Asterisken finden sich im No’am Elimelekh allenthalben. Welche
Funktion ihnen zukommt, weif eigentlich niemand so recht.
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Qatan 28a): ,S6hne, Leben und Nahrung: Nicht vom Ver-
dienst hingt diese Sache ab.” Soll heiflen: Nicht von Ver-
dienst und Strahlkraft des Menschen allein hingt die Sa-
che ab, sondern vom giinstigen Schicksal [masald]. Wie
es zum Ausdruck kommt: Es trauft [jisal] Wasser von
seinen Zweigen.” (Num 24,7) Soll sagen: Vielmehr durch
den Zaddik, der die [Segens]strome verlingert, der nim-
lich sein Wissen und seine Gedanken gibt, um diese
traufen zu lassen und zu verlingern: Sohne, Leben, Nah-
rung.!8

Damit nahm letztendlich das Unheil seinen Lauf: Je weiter
sich der Verantwortungsbereich des Zaddik dehnte, desto
mehr musste sich dieser den Erwartungen und Hilfeersuchen
seiner Anhinger stellen. — Und: je zahlreicher die Chassidim
eines Rebben, desto mehr gerieten die kommunalen jiidischen
Institutionen wie der ortsansissige Schichter, der Rabbiner,
aber eben auch die lokale Armenfiirsorge unter Druck, weil
sich die Menschen nun angelegentlich an den Zaddik wand-
ten. Als Segensmittler war ja von ihm eher wirksame Unter-
stiitzung zu erwarten als von den sich rapide leerenden Kassen
des Kahal.

Zahlreiche chassidische Legenden berichten vom unermiid-
lichen Kampf der Zaddikim gegen die Armut ihrer Anhinger,
von den hochst unterschiedlichen (manchmal auch bizarren)
Methoden, mit denen sie versuchten, den Anspriichen ihrer
Klienten gerecht zu werden.!” Von etlichen Zaddikim wird be-
richtet, sie hitten nicht effektiv beten oder tiberhaupt nicht
einschlafen konnen, solange sich auch nur eine fir die Ar-
menkasse taugliche Kleinstmiinze in ihrem Besitz befunden
hitte.20 Die zwei folgenden Episoden — wiederum aus dem
Umfeld der Chassidim Elimelechs — kiinden eher vom Prag-
matismus des Rebben als von dessen himmlischer Vermitt-
lungstitigkeit:

18 Vgl. No’am Elimelekh. Jerusalem 1992, Toledot, fol. 54c.

19 Im Unterschied zum polnisch-galizianischen Chassidismus im Gefol-
ge von Lezajsk definierten andere Zaddikim (wie die Lubawitscher Rebbes,
die Meister der Schule von Przysucha oder Nachman von Brazlaw) ihre
Aufgabe nach wie vor im Wesentlichen spirituell. Wieder andere (vgl. die
Czarnobyl- oder Friedman-Dynastien) interpretierten ihr Amt als eine Art
konigliche Reprisentanz der Judenheit.

20 Pars pro toto: Karl Erich Grozinger (Hg.): Die Geschichten vom Ba’al
Schem Tov. Bd. 1.Wiesbaden 1997, S. 156.
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Der Heilige Rebe Jechesqel von Kusmir hat gesagt: Der
Herr und Meister Elimelech sagt: Jeder Mensch kann ein
Auskommen [Parnosse| haben, sogar, wenn er mit Spi-
nen, kleinen Holzstiickchen, handeln muss. Es darf ihm
der Handel allerdings nicht zum Ekel werden. Wenn ihm
namlich der Handel zum Ekel wird, dann wire der Han-
del nicht rein (oder ehrlich).2!

Unser Lehrer Elimelech tadelte einmal einen, warum er
seine Tochter nicht verheirate. Wenn es wegen des Gel-
des wire, das er nicht hitte, sollte er in der Welt herum-
fahren, um Almosen einzunehmen. Antwortete der Va-
ter: Er wolle seinen Dienst am Ewigen nicht unterbre-
chen. Unterwegs ist man nimlich von vielen Geboten
befreit. Hat der Herr und Meister Elimelech zu ihm ge-
sagt: Der Talmud sagt: Wenn deine Tochter grof gewor-
den ist, dann sollst du ein wenig vom Dienst am Ewigen
nachlassen — und verheirate sie!??

Vom Scheitern des Kampfes gegen das Elend

Seinen Hohepunkt erreichte die , Leibsorge” der kleinpolni-
schen Rebbes mit dem Wirken Jakob Jitzchak Horowitz’, des
,,Sehers” von Lublin (1745-1815).2% FuBend auf den Konzepten
Jakob Josefs und Elimelechs, riickte er die Sorge um die mate-
riellen Note seiner Anhinger ins Zentrum der Fithrungsaufga-
ben eines Zaddik.

By the conferment of religious significance on depriva-
tion and abundance, by making man’s spiritual potential
dependent on his material position, and by the very con-
ception of poverty as a cause of disintegration and sep-
aration between man and God, the foundation is laid for
a new social ethos.2*

Gleichzeitig wurde jedoch die Voraussetzung fiir eine syste-
matische Uberforderung der Zaddikim geschaffen — was man

21 Nifla’ot Elimelekh (wie Anm. 12), S. 37.

2 Ehd,, S. 41.

23 Vgl. zum Folgenden: Rachel Elior: Between Yesh and Ayin: The Doc-
trine of the Zaddik in the Works of Jacob Isaac, the Seer of Lublin. In: Ada
Rapoport-Albert, Steven Zipperstein (Hg.): Jewish History: Essays in hon-
our of Chimen Abramsky. London 1988, S. 393-455.

24 Ehd.,, S. 440.
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Abb 1. Wikimedia
Commons

Abb.2 Wikimedia
Commons; uploader:
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am tragischen Schicksal beider, Elimelechs und des ,Sehers”,
ablesen kann. Der Rebbe von Lezajsk sei, so die diesbeztiglich
wenig auskunftsfreudigen Zeugen, gegen Ende seines Lebens
des unaufhérlichen Zustroms hilfsbedtirftiger Anhinger miide
gewesen und habe deshalb sein Amt als Zaddik aufgegeben.
Noch tragischer — wiewohl auch hier die Quellen fiir weitaus
mehr Theaterdonner als fiir Klarheit sorgen — erging es dem
,Seher”. Sein Scheitern miindete in den , Grofen Fall”, einen
spektakuldren Sturz aus dem Fenster seines Hauses, an dessen
Folgen er schliefilich starb. Ob es eine verungliickte Himmels-
reise war (wie seine Anhidnger meinen) oder die Strafe fir das
,Herbeidringen des Messias” (was andere chassidische Beob-
achter kolportierten); ob er betrunken aus dem Fenster fiel
(wie es seine erbitterten Gegner genusslich ausbreiteten) oder
ob er schlicht einen Suizidversuch unternahm:?° Es bleibt fest-
zuhalten, dass die groflen Zaddikim der dritten Generation
mit ihrem heldenmiitigen Versuch Schiffbruch erlitten, der
verbreiteten Armut ihrer Anhinger substantiell abzuhelfen.

So wurde es am Ende wieder nichts mit dem siegreichen
Kampf einer religiosen Reformbewegung fiir die Versohnung
zwischen den materiellen Bediirfnissen des Leibes und dem
Streben nach spiritueller Vervollkommnung hienieden. Was
bleibt, ist immerhin das Andenken an ungewohnliche Men-
schen, die es versucht haben.

25 So vermutet es David Assaf: Untold Tales of the Hasidim: Crisis and
Discontent in the History of Hasidism. Waltham 2010, S. 97-119.
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Sabine Koller

Die Poesie der Bettler
Streifzlige durch die jiddische Literatur

1. .Geht tiber die Hiuser!" - (Sprach-)Bilder der Armut

Als Marc Chagall aus Sehnsucht nach seiner grofien Liebe Bel-
la aus der Kunstmetropole Paris nach Vitebsk zuriickkehrt,
wird er vom Ersten Weltkrieg und von groflem Elend tiber-
rascht. Hunderttausende von Juden sind auf der Flucht und
stromen in seine Geburtsstadt — der Zar hat die unmittelbare
Riumung grofler Gebiete im jiidischen Ansiedlungsrayon an-
geordnet.! In der Folge malt Chagall zahlreiche arme Juden,
ausgestattet mit den obligatorischen Attributen: mit der , tor-
be”, dem Bettelsack, einer einfachen Schildkappe, in Lumpen
und abgetragener, geflickter Kleidung, kurz: in einer ,,Harleki-
nade [...], Gber die niemand lachte”, wie Manes Sperber
schreibt.> Mit dem tiber der Stadt schwebenden Betteljuden in
Uber Vitebsk (1914 und spiter) hat Chagall die prototypische
Metapher des armen Juden ganz buchstiblich in Malerei tiber-
fahrt: Sein Jude , geyt iber di hayzer”, er geht tiber die Hiuser,
was so viel wie von Haus zu Haus ziehen und um Almosen
bitten heifdt.’

Bereits Jahrzehnte zuvor gehoren arme Juden nicht zuletzt
durch die wiederkehrenden Pogrome und Vertreibungen zum
Strafienbild von Stadt und Schtetl in Galizien, Wolhynien oder
Podolien. Namhafte jiidische Maler aus dem ostlichen Euro-
pa wie Leopold Pilichowski, Maurycy Minkowski, Maurycy
Trebacz oder Marc Chagalls Lehrer Jurij (Yehuda) Pen setzten
notleidende Juden wiederholt ins Bild. Zahlreiche jiddische
Schriftsteller tun es ihnen im Medium der Literatur gleich. Ob

I Siehe Benjamin Harshav: Marc Chagall and the Lost Jewish World. The
Nature of his Art and Iconography. New York 2006, S. 121.
2 Manes Sperber: Die Wassertriager Gottes. All das Vergangene... Wien

1978, S. 20. HEFT1-2016
3 Zur Visualisierung jiddischer Redensarten und Sprichworter s. Ziva MUNCHNER BEITRAGE
Amishai-Maisels: Chagall’s Jewish ,in-jokes”. In: Journal of Jewish art 5 ZUR JUDISCHEN

(1978), S. 76-93. GESCHICHTE UND KULTUR
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bissig-satirisch, tragikomisch oder elegisch — arme Juden wer-
den zu einem Topos der jiddischen Literatur des 19. und 20.
Jahrhunderts. Doch sind sie wirklich so arm? Mendele Moyk-
her Sforim (1836-1917) und Sholem Aleykhem (1859-1916)
machen unter dem — amibivalenten — Vorzeichen der Komik
aus so manch armem (fiktiven) Tropf im 6stlichen Europa eine
literarische Berithmtheit. Der zunichst sozialkritische, spiter
neoromantisch gesinnte Yitskhok Leybush Perets (1852-1915)
oder der Modernist Moyshe Kulbak (1896-1937) statten vor-
dergriindig arme Juden mit einem grofien symbolischen und
mystischen Reichtum aus. Armut als Motiv der jiddischen Li-
teratur gibt einen aufschlussreichen Blick auf die dsthetischen
und ideologischen Positionen der Autoren frei. Was mit Men-
dele als Kritik der Armut beginnt, mundet bei Kulbak in eine
Philosophie der Not. In der Gestaltung des armen Juden 6ffnen
sich die Texte hin zu kritischer Selbstreflexion und komischer
Selbstironie, aber auch zu verborgenen (religiosen) Sinnebenen
und (enttduschten) Heilserwartungen.

2. Arme Armut - Mendeles satirische Spitzen

Mendele Moykher Sforim, ,Mendele der Buchhindler” (Pseu-
donym fir Sholem Yankev Abramovitsh), zihlt gemeinsam
mit Sholem Aleykhem und Yitskhok Leybush Perets zu den
Griindervitern der modernen jiddischen Literatur. Mit glei-
chem Recht ist er aufgrund seiner hebriischen Texte und Au-
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totranslationen Mitbegriinder der neuhebriischen Literatur.*
Mendele macht in seinen Romanen — allen voran im Bettlerro-
man Fishke der krumer (Fischke der Lahme, 1869/88) — mit
aufklirerischer Verve das Leid der Juden im 6stlichen Europa
und dessen Riickwirtsgewandtheit zum Thema seiner Prosa.
Mit seinem Roman Dos kleyne mentshele (Das Menschlein,
1863/64) gilt er als Erfinder des literarischen ,,Luftmenschen” .’

Als Maskil, also als Verfechter der jiiddischen Aufklirung,
der Haskole (hebr.: Haskala), fiktionalisiert Mendele das
Schtetl aus einer Aufienperspektive — dabei ist er selbst nur
einen Schritt davon entfernt.® Aus dieser ,nahen Distanz’
macht er Armut zu einem wesentlichen Bestandteil seiner
groflangelegten ,Kulturkritik’ am Leben im Schtetl. Mendele
zeigt Typen, keine Individuen. Seinen schematisierten und
statischen Figuren, allesamt ,Nutzlose’ und ,Mufligginger’,
bieten sich kaum Méglichkeiten zur Evolution.” Diesen sozia-
len ,Antihelden’ aus der untersten Volksschicht gelingt kein
Aufstieg, wie ihn Sholem Aleykhems Luftmenschen — meist
erfolglos — immer wieder versuchen. Mendeles Typen sind Al-
legorien der Armut. Auch Mendeles Handlungsorte folgen die-
sem typisierenden Programm. Thre sprechenden Namen ma-
chen sie ebenfalls zu Allegorien. Mendeles ostjiidischer Iocus
paupertatis heifit Kaptsansk, Bettlerstadt (von jidd. kaptsn:
Bettler).8

Der allegorische Zuschnitt ist der Satire geschuldet, Mende-
les bevorzugtem Schreibmodus.® Die satirische Uberspitzung
von Armut erlaubt Mendele die schlagkriftige Koppelung von
Komik und Kritik. Die ,Hakdomes Mendele Moykher Sfo-

4 Zu Mendele s. zuletzt Susanne Klingenstein: Mendele der Buchhind-
ler. Leben und Werk des Sholem Yankev Abramovitsh. Eine Geschichte der
jiddischen Literatur zwischen Berdichev und Odessa, 1835-1917. Wiesba-
den 2014. (Jidische Kultur. Studien zur Geistesgeschichte, Religion und
Literatur 27).

5 Vgl. Nicolas Berg: Luftmenschen. Zur Geschichte einer Metapher.
Gottingen 2008, S. 26.

¢ David G. Roskies: The Jewish Search for a Usable Past. Bloomington
1999, S. 41.

7 Vgl. Hubert Witt in seinem Nachwort zu Mendele Mocher Sforim:
Fischke der Lahme. Bettlerroman. Leipzig 1994, S. 214-236, bes. S. 228 und
2341.

8 Weitere sprechende Ortsnamen sind — mit je hebriischem Aquiva-
lent — Tuneyadevke (Batlon) als , Faulenzerstadt” oder das dem russischen
Satiriker Michail Saltykov-S¢edrin verpflichtete ,Glupsk” (Batlon),
,Dummstadt”.

9 David Aberbach: Realism, Caricature, and Bias. The Fiction of Mende-
le Mocher Sefarim. London 1993, S. 3 und 54.
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rim”, die , Vorreden, zu seinem Schelmenroman Kitser ma-
soes Binyomen ha-shlishi (Die kurzen Reisen Benjamins des
Dritten, 1878) konnen als Griindungstext der jiddischen Bett-
lerhymne gelten.!9 Sie ist der — unfreiwillig verkiirzten — Reise
Benjamins, der wie Don Quichotte von der Literatur ent-
flammt ist, und seines Begleiters Senderl, seinem ,Sancho Pan-
sa aus dem Schtetl’, vorangestellt (enden wird die Reise nicht
wie beabsichtigt in Eretz Israel, sondern in einem zaristischen
Militirgefangnis):

,l...] Omer Mendele Moykher Sforim, zogt Mendele
Moykher Sforim, geloybt iz der boyre, vos bashtimt dem
gang fun di gilgulim in di himlen oybn un dem gang fun
zayne ale bashefenishn af der erd unten. Afile a grezele
krikht nisht aroys fun der erd, biz vanen a malekh shlogt
es nisht un zogt: Vaks! Krikh aroys! Mikolshkn a mentsh,
[...] Es shlogen di malokhim oykh ale mine kaptsonim
unzere, zogendig, vakst, kaptsonim, evyoynim, dalfonim,
geboyrene, obgekumene, ofene, farborgene, shprotst,
vakst vi groz, vi kropeve! Geyt, yidishe kinder, geyt — iber
di hayzer! ...“1!

[...] Omer Mendele Moykher Sforim, sagt Mendele Moyk-
her Sforim, gelobt sei der Schopfer, der tiber den Gang der
Gestirne oben im Himmel und tiber den Gang all seiner
Geschopfe unten auf der Erde bestimmt. Nicht einmal
ein Grashalm kriecht aus der Erde heraus, bis ihn nicht
der Engel stuppt und sagt: Wachse! Kriech heraus! Und
ein Mensch erst, [...] Die Engel stupsen auch alle Arten
von unseren Bettlern an und sagen dabei: Wachst, Bettler,
Habenichtse, von Geburt an Arme, Heruntergekomme-
ne, offentlich oder heimlich Mittellose, spriefit, wachst
wie Gras, wie Brennnesseln! Geht, jiidische Kinder, geht -
tiber die Hauser! ... [U: S.Koller]

Mendele nutzt die Fallhohe zwischen der hohen’ hebriischen
religiosen Literatur und der mniedrigen’ jiddischen folks-sh-

10 Mendele Moykher-Sforim: Ale verk. Naynter band. Masoes Binyomen
ha-shlishi (Alle Werke. Neunter Band. Die Reisen Benjamins des Dritten).
Warschau 1928, S. 3-6.Zur Vorrede s. Ken Frieden: Classic Yiddish Fiction.
Abramovitsh, Sholem Aleichem& Peretz. New York 1995, S. 80-82.In der
deutschen Ubertragung von Efraim Frisch mit dem Titel ,Die Fahrten Bin-
jamins des Dritten” (Olten 21983) fehlt dieser Prolog.

11 Mendele Moykher-Sforim: Ale verk(wie Anm. 10), S. 3f.
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prakh. Mendele, der Schopfer der beiden fiktiven Luftmen-
schen Benjamin und Senderl, spricht, den Sprachduktus der
Tora parodierend, die ostjidischen Bettler an wie der tanachi-
sche Schopfergott den Menschen. Doch ist seine pathetische
Rede mit groteskem Inhalt gefiillt. Thre satirische Schirfe er-
hilt sie durch den Widerspruch zwischen der Verheiffung des
Bundesschlusses im Ersten Buch Moses 12 (Wort Gottes) und
der ostjiidischen, von Armut geprigten Realitit (Wort Mende-
les). Die gottliche Botschaft wird karnevalisiert. Doch wird sie
durch die melodische Aneinanderreihung von Synonymen is-
thetisiert. Die inhaltliche Anti-Klimax vom Gottesgeschopf
zur mittellosen Gestalt wird durch die rhetorische Klimax, die
im Aufruf ,geyt — iber die hayzer!” gipfelt, komisch tiberbo-
ten. Mendeles Haupttrumpf ist die Hyperbel. Armut als The-
ma bewirkt Reichtum der Sprache.

3. Wortreiche Armut — Sholem Aleykhems Humoresken

Wie Mendele verwendet Sholem Aleykhem alias Sholem Yan-
kev Rabinovitsh fiir seine Literarisierung der Armut sprechen-
de Namen (sein Pseudonym ist selbst einer: ,Der Friede sei
mit Euch”): Mendele erfindet Kaptsansk, Sholem-Aleykhem
Kasrilevke (von jidd. , kasril” = Armer, Bettler) — in einer Zeit,
in der Zola, Gor’kij oder Reymont das Lumpenproletariat der
Grof3stidte beschreiben.!? Kasrilevke ist der literarische Pro-
totyp des Schtetls im russischen Ansiedlungsrayon schlecht-
hin. Doch anders als bei Mendele weicht die bittere Satire
einer humoristischen, selbstironischen Darstellung. Der di-
daktisch-aufklirerische Impetus ist zuriickgenommen. Das
Schtetl Kasrilevke ist ein Ort der Armut, aber auch der Komik
(mit traurigem Hintersinn). Das Ergebnis ist ein Lachen unter
Tranen, das der jiddische Autor Nikolaj Gogol’ abgeschaut
hat.1 Die Linse der komischen Brechung erzeugt einen dop-
pelten Effekt: Der hohe Ernst der Armut, die zweifelsfrei grofy
war, wird ,entthront’. Umso stirker wirkt die heilende (oder
kompensatorische) Funktion des Lachens — durch Literatur.

12 Zu Kasrilevke, einem Amalgam aus Sholem Aleykhems Herkunftsor-
ten Voronke und Berditshev, siehe insbesondere Dan Miron: The Image of
the Shtetl and Other Studies of Modern Jewish Literary Imagination. Syra-
cuse/New York 2000, S. 24.

13 Dan Miron spricht von der dunklen Seite von Sholem Aleykhems La-
chen, vgl. The Dark Side of Sholem Aleichem’s Laughter. In: Derekh Judai-
ca Urbinatesnia 1 (2003), S. 16-55.
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Wie Mendele nutzt Sholem Aleykhem das komische Poten-
zial der Parodie. Dieses Register zieht er zu Beginn der Erzih-
lung Di shtot fun di kleyne mentshelekh (Die Stadt der klei-
nen Menschen, 1901), die einen ganzen Zyklus in und um Kas-
rilevke eroffnet. Der Ich-Erzdhler parodiert hier beides, die
Tora und Mendele, den Aufklirer:

Di shtot fun di kleyne mentshelekh, vos ikh fir dikh ahin
arayn, fraynd lezer, gefint zikh punkt in der mit fun’m
gebentshtn , tkhum”, vo me hot avekgezetst yidn kop af
kop, vi hering in a fesel, un ongezogt, zey zolen zikh
frukhpern un mern — un der nomen fun der doziker ba-
rimter shtot iz kasrilevke.

Fun vanen nemt zikh der nomen kasrilevke? Ot fun va-
nen:

Bay unz eyn oreman, dos veyst yederer, hot Yisros ne-
men: faran a gemeyner man, un eyn oreman, un nebekh
eyn oreman, un a groyser oreman, un a gefalener, a me-
kabl, a kaptsn, a dales, a dalfn , eyn oni, un eyn onivevi-
en. Itlekher fun di dozike oysgerekhente nemen vert
aroysgeredt mit eyn ander min nign... un faran nokh a
nomen: a kasril, oder a kasrilik. Der doziker nomen vert
aroysgeredt shoyn gor mit eyn ander min nign, lemoshl:
,0y, bin ikh, kenehore, a kasrilik!”... Kasrilik - dos iz
shoyn nisht glat azoy a kaptsn, a shlimazl dos iz shoyn,
farshteyt ir mikh, aza min oreman, vos falt nisht, khas-
vesholem, arop bay zikh mit zayn oremkayt: aderabe, s’iz
gor a gdule! Af unzer loshn heyst es ,eyn orems un a
freylekhs”...14

Die Stadt der kleinen Menschlein, in die ich dich fiihre,
lieber Leser, befindet sich genau in der Mitte jenes vielge-
priesenen [gesegneten — S.K.] , Ansiedlungsrayons”, in
den man die Juden dicht an dicht zusammengesteckt hat,

14 Sholem Aleykhem: Ale verk. Kleyne mentshelekh mit kleyne hasoges
(Alle Werke. Kleine Menschen mit kleinen Ideen, Bd. 6). New York 1920, S.
9-17, hier S. 9 f. Die deutsche Ubertragung von Andrej Jendrusch findet
sich in: Scholem-Alejchem: Fortschritt in Kasrilewke und andere alte Ge-
schichten aus neuerer Zeit. Berlin 1990, S. 5-14. Die Erzdhlung erscheint
erstmalig 1901 in der Warschauer Wochenzeitung ,,Der yud” (Der Jude). Zu
dieser Zeit arbeitet Sholem Aleykhem parallel an ,Tevye, der milkhiker”
(Tevye, der Milchmann). Unter den verfassten Teilen ist auch das vierte
Kapitel um Tsaytl (1899), das ebenfalls und weitaus tragischer jidische Ar-
mut darstellt.
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wie Heringe in ein Fisschen und ihnen sagte: ,Seiet
fruchtbar und mehret euch!” — und der Namen dieser be-
rithmten Stadt ist Kasrilevke.

Wo kommt der Name Kasrilevke eigentlich her? Nun,
das verhilt sich folgendermafien:

Wie jeder weif3, gibt es bei uns fiir einen armen Mann
Namen im Uberfluss: Da gibt es den Mann aus einfa-
chen Verhiltnissen und den Armen und den nebbich Ar-
men, den Besitzlosen und den Notleidenden, den Bettel-
armen und den Habenichts, den Hungerleider, den ent-
setzlich armen Schlucker und den Armsten der Armen.
Ein jeder dieser Namen hat seinen unverwechselbaren
Klang. Und dann gibt es da noch eine Bezeichnung: Kas-
riel oder Kasrilik. Die wird mit ganz besonderem Tonfall
ausgesprochen, beispielsweise: ,0j, bin ich, kein boser
Blick soll mich treffen, ein Kasrilik!” ... Kasrilik, das ist
kein Bettler schlechthin, kein Schlemihl, das ist, ver-
steht ihr mich, ein solch armer Teufel, der, Gott sei
dank, schon nicht mehr fiirchten braucht, dass die Ar-
mut seinem Ruf zum Schaden gereicht. Im Gegenteil,
sie wird sogar mit Stolz und Wirde zur Schau getragen!
Wie sagt man doch: ,Arm, aber frohlich...” (U: Andrej
Jendrusch)

Sholem Aleykhem treibt die von Mendele begonnene Astheti-
sierung der jiddischen Sprache weiter. Neben Formen der Par-
odie und Hyperbolisierung bedient er sich zur komischen An-
reicherung des Textes eines besonderen narrativen Schach-
zugs: Der Leser erlebt Kasrilevke mit den Augen des Riickkeh-
res. Der Erzihler mit Namen ,Sholem Aleykhem” ist zu Gast
in der Stadt, aus der er stammt. Er ist der Eigene (aus Kasrilev-
ke) und der Fremde zugleich, aus der weiten Welt der Assimi-
liertheit und Moderne zuriickgekehrt. Diese Erzihlsituation
zwischen Eigenem (der riickstindischen judischen Welt des
Schtetl) und des Fremden (der modernen Zivilisation) erzeugt
eine komische Diskrepanz zwischen der gewohnten Vorstel-
lung von Zivilisation, Kultur und Welt und der (Nicht-)Erfiil-
lung dieser Erwartung in der Bettlerstadt. Das (komische) Er-
gebnis: Kasrilevke ist eine Welt far sich. Kasrilevke lisst sich
nicht zivilisieren. Im Gegenteil: ,faryosemt, farkholemt, far-
kisheft und fartift in zikh zelbst” (verwaist, vertriumt, ver-
zaubert und vertieft in sich selbst), schenkt es hehren Begrif-
fen wie , Zivilisation”, ,Kultur” oder ,Fortschritt” keinerlei
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Beachtung.!® Hier liegt die Grofle der ,kleinen Menschen’ Kas-
rilevkes: in der frohlichen Anarchie frohlicher Bettler, in einer
einfiltigen Ignoranz, die dem Lachen (der judischen Leser tiber
sich selbst) Tiir und Tor 6ffnet.

Die Welt Kasrilevkes ist eine Welt der Sprache. Sholem
Aleykhem setzt daftir auf Miindlichkeit (skaz, Fliiche, Dialo-
ge), auf Wortspiele, Sprachwitz und die Kraft der Anekdote.
Die Realitit 16st sich in Sprache auf. Diese vitale Sprachwelt
ist Ausdruck der Armut, macht diese aber aufgrund ihrer ins
Groteske gesteigerten Komik und des fast vollstindig getilg-
ten Wirklichkeitsbezugs tiber Kritik erhaben.

4. Ethik der Armut - Yitskhok Leybush Perets'
Wundererzahlungen

Die von Sholem Aleykhem begonnene dsthetische Autonomie
des literarischen Textes, die auch seine Erzdhlungen um die
Bettlerstadt betrifft, erlebt mit Yitskhok Leybush Perets eine
Steigerung. Die Warschauer Gallionsfigur vermag die vier gro-
Ben judischen Stromungen des 19. Jahrhunderts, nidmlich
Chassidismus, Haskala, die soziale und die nationale Idee, in
sein Schaffen zu integrieren.!6 Uberdies revolutioniert Perets,
ein glinzender Stilist, die jiddische Prosa und Dramatik mit
hoch isthetisierten — zumeist symbolistischen — Texten. Der
Eintritt der jiddischen Literatur in die Moderne ist vollzo-
gen.!”

In Perets’ Erzdhlsammlungen Khsidish (Chassidisches,
1894-1912) und Folkstimlekhe geshikhtn (Volkstiimliche Ge-
schichten, 1901-1915) kehrt nach Sholem Aleykhems ,my-
thology of the mundane” (David Roskies) das Religiose und
eine romantische Stilisierung der Schtetl-Armut in die jiddi-
sche literarische Produktion zuriick.!® Mendele setzte die Sa-
tire ein zum Kampf gegen Armut und blindes Gottvertrauen.

15 Sholem Aleykhem: Ale verk (wie Anm. 14), S. 10.

16 Vgl. Shmuel Niger: Dertseylers un romanisten (Erzihler und Roman-
ciers). New York 1946, S. 183-189.

17°S. hierzu in Auswahl Shmuel. Niger: I.L. Perets. Zayn lebn, zayn firn-
dike perzenlikhkayt und yidishe shriftn, zayn virkung (Sein Leben, seine
Fihrungspersonlichkeit und seine jiddischen Schriften). Buenos Aires
1952; Ruth Wisse: LL. Perets and the Making of Modern Jewish Culture.
Seattle, London 1991; David G.Roskies: The Conjuror I.L. Peretz. In: Ders.
A Bridge of Longing. The Lost Art of Yiddish Storytelling. Cambridge/
Mass. 1995, S. 99-146.

18 S Roskies: A Bridge of Longing (wie Anm. 17). S. 147-190.
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Perets bricht in seinen Texten eine Lanze fir beides: Gottver-
trauen erscheint bei ihm generalsaniert im Glanz seiner Poe-
tik; seine armen Juden sind von hoher ethischer Integritit.1?
Doch erst die Koppelung von Gottvertrauen und Armut
schafft die Voraussetzung fiir den Eintritt des Gottlichen in
die Welt. Nicht bei den Reichen, sondern im Hause armer Ju-
den offenbart sich in chassidischer Manier Gottes Gnade und
Herrlichkeit. Der Prophet Elias fungiert hier hiufig — in ganz
und gar irdischer Gestalt — als Botschafter. Die Erziahlung Zibn
gute yor (Sieben gute Jahre) fithrt dies exemplarisch vor, mehr
noch aber Der kuntsn-makher (Der Zauberkiinstler) von
1904.20 Der bettelarme Khayim-Yoyne und seine ihm treu er-
gebene Frau Rivke-Beyle haben keinen Groschen mehr, um
das Pessach-Fest zu begehen. Ungeachtet der grofen Not hat
der Mann unerschiitterliches Gottvertrauen. Sein ,bitokhn”,
so der jiddische Begriff, wird zum Leitmotiv der Erzihlung, die
nach einem komplexen Dreier-System komponiert und
sprachlich stilisiert ist.2! Hunger und Armut, die Rivke-Beyle
fast zur Verzweiflung bringen, kénnen gegen Khayim-Yoynes
Zuversicht nichts ausrichten. Mag seine Wohnung als einzige
,vi an ovl tsvishn mekhutonim, vi a blinde tsvishn zeendike”
(,wie ein Trauernder unter Hochzeitsgisten, wie ein Blinder
unter Sehenden”) dastehen, seine festlich und freudig ge-
stimmte Seele fillt, dem hohen Feiertag gemifl, nicht vom
Glauben ab:

|1

,az got vet veln, vet nokh zayn peysekh

,wenn Gott will, wird noch Pessach sein!“22

Khayim-Yoynes Vertrauen auf den Allerhéchsten miundet ins
Wunder: Ein im Schtetl aufgetauchter, geheimnisvoller Zau-
berkiinstler entpuppt sich als der Prophet Elias und zaubert —

19 Wisse: I.L. Perets (wie Anm. 17), S. 84-92.

20 Yitskhok Leybush Perets: Der kuntsn-makher. In: Ders. Ale verk (Alle
Werke, Bd. 5). New York 1947, S. 147-151.Neben der Ubersetzung Nathan
Birnbaums unter dem Pseudonym Matthias Acher liegt eine weitere von
Armin Eidherr vor; s. J. L. Perez. Volkstiimliche Geschichten. Heiligen-
und Wunderlegenden. Berlin 1913, S. 29-36 und ders. Der Prozess mit dem
Wind. Frankfurt am Main 21988, S. 41-47.

21 Siehe Perets: Der kuntsn-makher (wie Anm. 20), S. 148-149.Zur Poe-
tik der Erzdhlung und Chagalls 1916 entstandenen Illustrationen ein-
schlieB8lich Titelblatt s. Sabine Koller: Marc Chagall. Grenzginge zwischen
Literatur und Malerei. Kéln, Weimar, Wien 2012, S. 106-128.

22 Perets: Der kuntsn-makher (wie Anm. 20), S. 149.
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2 Marc Chagall, Der
Prophet Ilias 1916

In der letzten Illustrati-
on schwebt der Prophet
Elias wie Chagalls
Bettlergestalten liber
den Hausern. Erneut
visualisiert der Kiinstler
das Uber-die-Hauser-
Gehen und bringt so
Elias" irdische Tarnung
als mittelloser Mensch
zum Ausdruck.
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er

nicht ohne die gehorige Portion Ironie —
dem armen Paar einen reich gedeckten
Seder-Tisch in die Stube. Ermoglicht
hat dies die ethische Grofle des gottes-
farchtigen Juden.

5. Armut als neue Religion -
Moyshe Kulbaks heilige Bettler

Mit Moyshe Kulbak betritt ein glin-
zender Dichter die Bithne der jiddi-
schen Literatur. Sein wihrend des Ers-
ten Weltkrieges entstandenes Gedicht
Shterndl (Sternlein, 1916) und sein
Poem Vilne (Vilnius, 1926) machen ihn
zu Lebzeiten zu einer Legende.?3 Auch sein Kurzroman Mon-
tog. A kleyner roman (Montag. Ein kleiner Roman), 1926 im
Warschauer Verlag der Kultur-Lige erschienen, ist von lyri-
schen Prinzipien und erratischen, dunklen Bildern durchdrun-
gen.

Montog ist ein Roman tber die Revolution als Krieg und die
Revolution im Krieg. In zwanzig lose aneinandergereihten,
surreal wirkenden Kapiteln dieser , lirish-filosofishe poeme”
(lyrisch-philosophisches Poem), wie Shmuel Niger es nennt,
werden zwei einander entgegengesetzte Handlungsebenen
entfaltet:2* eine Ebene der Reflexion, welche die Philosophie
des Protagonisten, Mordkhe (Mordechaj) Markus, vorstellt
und - als Hintergrund hierzu — eine Ebene der Tat. Hier wird
das brutale Biirgerkriegsgeschehen als Folge der Revolution
beschrieben.?’

Mordkhe Markus, ein mystisch veranlagter Intellektueller
und Auflenseiter, denkt in seiner Dachstube tiber die | fi-

23 Kulbaks Lyrik kennzeichnet das Volkstiimliche, die Verbundenheit
mit der Erde sowie eine in Bildkraft und Rhythmik modernistische Textge-
staltung. Zu Kulbak und insbesondere zu seinem bekanntesten Werk, Di
Zelmenyaner (Die Zelmenyaner, 1931/35), s. Rachel Ertel: , Les Zelmini-
ens”. In: Dies.: Royaumes juifs. Trésors da la littérature yiddish. Paris
2009, S. 331-339.

24 Shmuel Niger: Moyshe Kulbak, in: Ders.: Yidishe shrayber in Sovet-
Rusland (Jiddische Schriftsteller in Sowjetrussland). New York 1958,
S. 69-131, hier S. 98.

25 Niger: Yidishe shrayber (wie Anm. 24), S. 98.Siehe hierzu ausfiihrlich
Sabine Koller: Jiddische Literatur und der Krieg. Moyshe Kulbak und Israel
Rabon. In: Jahrbuch des Simon-Dubnow-Instituts XII (2014), S. 237-261.
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losofye fun dem unter-mentsh” (Philosophie des Untermen-
schen) nach.?¢ Er erhebt diese gar zu einer Religion des reinen
Seins.?” Mordkhe strebt ein rein korperliches, naturhaftes,
vorrationales Dasein an. Die ideale Verkorperung des reinen
Seins, das auf der totalen Negation des menschlichen Willens
basiert, ist ihm der Bettler. Den Bettler nennt Mordkhe den
,mentsh fun prostn montog” (den einfachen Montagsmensch)
im Gegensatz zum Feiertagsjuden (des Sabbats).28 Die Urerfah-
rung dieser neuen Religion, einem Gegenentwurf zu Nietz-
sches Ubermensch und Schopenhauers Willensphilosophie,
liegt in Mordkhes Kindheit: Jeden Montag bewundert er die
Bettler, wenn sie durch die Gassen ziehen.?’

Bettler in Lumpen bilden das Zentrum von Mordkhes Reli-
gion der Armut. Als krasser Gegensatz zum neuen ,Uber’-
Menschen kommunistischer Prigung, der keine moralische
Instanz aufler der neuen Ideologie anerkennt, erscheinen sie
ihm als Hypostasen des willensfreien und damit gewaltlosen
,unter-mentsh” (Untermenschen). In Kulbaks Gestaltung
sind sie zutiefst judisch: Sie gemahnen an die Lamed-Vovni-
kes (hebr.: Lamed-Vovnikim), die 36 Gerechten der judischen
Legende, die kraft ihrer Gerechtigkeit die Welt vor dem Unter-
gang bewahren, oder an Rabbi Nakhmen Braslevers unvollen-
dete Erzihlung von den sieben Bettlern.’® Mordkhe stellt die
Armsten unter den Armen — aufgrund ihrer Schonheit — auf
eine Ebene mit dem Patriarchen Abraham:

Yo, mir hobn lib di oremelayt, vos hobn gornisht vos
tsum gebn, di, vos geyen iber di hayzer mit di torbes af di
pleytses. [...] Es iz beemes do sheynkayt in di oremelayt.
Kh’hob anumltn gezen bay a tir an altn betler mit a torbe
af di pleytses — an emeser Avrom ovinu.3!

26 Moyshe Kulbak: Montog. A kleyner roman (Montag. Ein kleiner Ro-
man). Warschau 1926, S. 86.

27 Kulbak: Montog (wie Anm. 26), S. 36.

28 Niger: Yidishe shrayber (wie Anm. 24), S. 98.

2% Kulbak: Montog (wie Anm. 26), S. 53 f und 59.

30 Vgl. auch Kulbaks Poem ,Lamed-Vov” (Sechsunddreif8ig) von 1920.
In: Geklibene verk (Ausgewihlte Werke). New York 1953, S. 170-182.
Nakhmen Braslevers dreizehnte Erzihlung , Von den sieben Bettlern” fin-
det sich in: Die Erzihlungen des Rabbi Nachman von Bratzlaw. Zum ers-
ten Mal aus dem Jiddischen und Hebriischen tibersetzt, kommentiert und
mit einem Nachwort versehen von Michael Brocke. Miinchen, Wien 1985,
S.205-236.

31 Kulbak: Montog (wie Anm. 26), S. 92.
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Ja, wir mogen die Armen, die gar nichts geben konnen,
die von Haus zu Haus gehen mit ihren Sicken tiber der
Schulter. [...] Den Armen wohnt wahrhaftig Schonheit
inne. Neulich sah ich bei einer Tiir einen alten Bettler
mit einem Sack tber der Schulter - ein wahrer Vater Ab-
raham. (U: Sabine Koller)

Zugleich tiberschreiten Kulbaks Bettlergestalten das Jiidische:
Mordkhe, selbst eine Mischung aus Hiob, Jesus und Buddha,
vermengt den Topos von den 36 Gerechten mit buddhisti-
schen Nirwana-Vorstellungen und christlicher Armutslehre.
Das Ende von Kulbaks ,Lobpreis der Armut’, in dem sich Mys-
tik und Messianisches verbinden, ist diister: Nicht nur
Mordkhe, auch die heiligen Besitzlosen sterben. Kulbaks Bett-
lerroman ist ein Roman tber einen verfehlten Messianismus
und Ausdruck dafiir, dass der Mensch mit Eintritt in die Epo-
che der Revolution metaphysisch verwaist ist.

6. Armut im Spiegel der Texte: Ein Fazit

Mendeles Literarisierung der Armut ist Kultur-, ja Religions-
kritik. Seine satirisch tiberzeichnete Darstellung armer Juden
im 6stlichen Europa wendet sich gegen blindes Gottvertrauen
und Passivitit. Dahinter steht ein klarer aufklirerischer Auf-
trag. Sholem Aleykhem geht einen Schritt weiter: Armut er-
scheint bei ihm in einem sikularen Kontext. Das Heil liegt fur
Sholem Aleykhem in der sprachludistisch-komischen Asthe-
tisierung von Armut und in der befreienden Funktion des La-
chens. Perets markiert einen Wendepunkt: Er resakralisiert
arme Juden. Perets verlacht sie nicht mehr, sondern tiberhsht
sie ethisch. In seinen Texten kehrt das — chassidisch geprig-
te — Vertrauen in gottliches Heil trotz Armut zuriick. Kulbaks
Montag ist eine elegische Replik auf Perets’ auserwihlte
Arme. Zunichst ist Kulbaks jiidisch-christlich-buddhistische
Ethik der Bedirfnislosigkeit ein Gegenentwurf zur kommu-
nistischen Ideologie. Doch erfiillt seine ,Religion der Armut’
im Unterschied zu Perets ihr Heilsversprechen nicht. Der
Wechsel vom Sabbat zum Montag und von der religiosen Ord-
nung des Seder (hebr. Ordnung) zum Chaos (des atheistischen
Sozialismus) lisst dies nicht mehr zu. Hier offenbart sich ne-
ben der Zisur zwischen den vom Religidsen sich weg bewe-
genden Armutstexten Mendeles und Sholem Aleykhems auf
der einen Seite und Peretsens und Kulbaks Riickkehr zum Re-



Die Poesie der Bettler

ligiosen auf der anderen Seite ein zweiter, weitaus schwer-
wiegenderer Bruch: Mendele, Sholem Aleykhem und Perets
schreiben alle — wenn auch in ganz unterschiedlicher istheti-
scher Ausprigung — vom Gedanken der Aufklirung getragene
Armutstexte der Hoffnung. Thre Texte beschreiben die Ret-
tung von der Armut. Kulbaks Montag tritt ein fir eine Ret-
tung durch Armut. Doch zeigt dieser Text — angesichts des
Mordens im Namen der Revolution — das Versagen der Aufkli-
rung und mindet in Hoffnungslosigkeit: Die wahren Men-
schen, nimlich Mordkhe und die Bettler, sterben — und mit
ihnen der Glaube ans Heil.

BILDNACHWEIS
Abb. 1 VG Bild-Kunst,
Bonn 2016

ADbb. 2 VG Bild-Kunst,
Bonn 2016
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NACHRICHTEN UND TERMINE

Neues von Mitarbeitern und Absolventen

Veranstaltungen

Neues vom Freundeskreis des Lehrstuhls

Dank an Peter Mazzetti

Mit dem zuletzt erschienenen Heft der
,Miinchner Beitrige zur Judischen Ge-
schichte und Kultur” (Heft 15/2) hat
sich Peter Mazzetti als Hersteller der
Zeitschrift von uns verabschiedet. Er
hat die Gestaltung der Zeitschrift ent-
wickelt und sie vom ersten Heft an als
Hersteller, Graphiker und Mitredakteur
begleitet.

Thn zu gewinnen war fiir den Freun-
deskreis ein Gliicksfall. Peter Mazzetti
war in seinem langen Berufsleben Her-
stellungsleiter mehrerer angesehener
Fachbuchverlage und daher, wie viele
erfahrene Angehorige dieses Berufs,
nicht nur mit der Herstellung einer sol-
chen Zeitschrift tief vertraut, sondern
dartiber hinaus ein kompetenter Ge-
sprichspartner fiir den Herausgeber, die
Redaktion und die Autoren der Zeit-
schrift.

Er mochte sich jetzt von dieser Arbeit
zurtickziehen und sich seinen Hobbys
widmen. Dafiir wie Gberhaupt fiir sein
weiteres Leben wiinschen wir ihm viel
Glack. Wir danken ihm fir die langjih-

rige Zusammenarbeit, danken ihm
auch besonders dafiir, dass er sich erst
dann ganz zurtickgezogen hat, als, mit
seiner Mithilfe, eine Nachfolgerin fiir
ihn gefunden war.

Kiinftig wird unsere Zeitschrift her-
gestellt vom ,,Biiro Beck. Druckproduk-
tion” in Kempten/Allgidu. Unsere neue
Partnerin ist Frau Christel Beck. Chris-
tel Beck sammelte nach Buchhindler-
lehre und Studium an der Fachhoch-
schule fiir Druck in Stuttgart zunichst
funf Jahre lang Erfahrungen in der
Buchproduktion in der Druckbranche,
bevor sie zwolf Jahre in der Herstellung
des Klett-Cotta Verlags titig war, zu-
letzt als Herstellungsleiterin. Seit 2011
ist sie als freie Herstellerin fiir Druck-
produkte in Kempten ansissig. Im Vor-
dergrund ihrer Arbeit steht die Betreu-
ung von Biichern und Broschiiren von
der Konzeption und Gestaltung bis zur
Realisation.

Wir freuen uns auf die Zusammen-
arbeit.



Natan Sznaider (Foto: Privat)

Wir freuen uns, im Sommersemester
2016 Prof. Dr. Natan Sznaider, Profes-
sor der Soziologie am Academic Col-
lege Tel Aviv-Yafo, als Israel Institute-
Gastprofessor zu begriifien. Schwer-
punkte seiner Forschung sind Kultur-
soziologie, Erinnerungspolitik, Men-
schenrechte und politische Theorie.
Soeben ist das von Sznaider gemeinsam
mit Doron Rabinovici geschriebene
Buch Herzl Relo@ded: Kein Mdrchen
im Jidischen Verlag bei Suhrkamp er-
schienen, in dem die Autoren mit
Theodor Herzl eine fiktive E-Mail-Kor-
respondenz tiber Judentum, israelische
Gegenwart und judische Diaspora fiih-
ren. Natan Sznaider hilt im Sommerse-
mester eine Vorlesung zum Thema
,Gesellschaft und Kulturen in Israel”
und bietet einen Vertiefungskurs mit
dem Titel ,Arendt in Jerusalem: Holo-
caust und Erinnerung in Israel” an.
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NEUES VON MITARBEITERN
UND ABSOLVENTEN

Vor kurzem ist Prof. Michael Brenners
neues Buch Israel: Traum und Wirk-
lichkeit des jiidischen Staates. Von
Theodor Herzl bis heute im Verlag
C.H.Beck erschienen. Gemeinsam mit
dem neuen Buch von Natan Sznaider
und Doron Rabinovici wird es im Rah-
men der von der Miinchner Volkshoch-
schule organisierten Veranstaltung ,In-
nen(an)sichten Israels — zwischen Visi-
on und Wirklichkeit” am 13. April um
19 Uhr in der Bibliothek des Gasteig
vorgestellt.

Michael Brenner bei der Buchvorstellung im
Gesprich mit dem Journalisten Ronen Steinke (SZ)
(Foto: Marina Maisel)

Im vergangenen Semester haben im Be-
reich der Neuzeit Hannes Pichler seine
Masterarbeit zum Thema ,, Freund-
schaft der mutigen Tat’ — Franz Josef
Straufy und Israel: Eine biographische
Studie tiber die Frithphase der deutsch-
israelischen Beziehungen” und Sarah
Huber ihre Bachelorarbeit zum Thema
,Die Darstellung des Holocaust in
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deutscher Kinder- und Sachbuchlitera-
tur” verfasst.

Im Bereich der Judischen Geschichte
des Mittelalters haben Elsa Nastasia
Legros cine Bachelorarbeit zum Thema
,Die Zerstorung des Zweiten Tempels
und der Stadt Jerusalems 70. N. Chr.:
Ein Vergleich der Darstellungen des
Flavius Josephus, Pseudo-Hegesippus
und Josippon anhand eines Fallbei-
spiels” und Katharina Natascha Hupe
eine Masterarbeit mit dem Titel , Die
Haltung des Papsttums zu Juden und
Hiretikern im 12. und 13. Jahrhundert
im Vergleich” abgeschlossen.

VERANSTALTUNGEN
Riickblick

Im vergangenen Wintersemester hat
das Zentrum fiir Israel-Studien die in-

terdisziplindre Vortragsreihe ,Panim -

Facetten der israelischen Gesellschaft”
ausgerichtet, die auf regen Zuspruch
stiefy. Als Referentinnen und Referen-
ten waren Prof. Dr. Omar Kamil (Erlan-
gen), Prof. Dan Korn (Tel Aviv), Dr.Da-
niel Mahla (Minchen), Dr. des. Julie
Grimmeisen (Minchen), Evita Wiecki
(Miinchen), Prof. Dr. Johannes Becke
(Heidelberg), Prof. Dr. Michael Wolff-
sohn (Miinchen) und Dr. Tobias Grill
(Mitnchen) geladen.

Vorschau

Zum 100-jihrigen Todestag des jiddi-
schen Klassikers Scholem Alejchem
findet am 18. April 2016 um 19 Uhr in
Kooperation mit dem Kulturzentrum
der Israelitischen Kultusgemeinde die
Vorstellung der ersten vollstindigen
Ubersetzung des Romans ,Tewje der
Milchmann” ins Deutsche sowie eine
zweisprachige Lesung (mit Armand
Presser, Dr. Eli Teicher und Evita
Wiecki) statt.

< < Dan Korn
(Foto: Privat)

< Daniel Mahla
(Foto: Privat)



Natan Sznaider, unser Gastprofessor
im Sommersemester 2016, hilt am
3. Mai um 19:30 Uhr im Horsaal A021
im Hauptgebdude der LMU seine An-
trittsvorlesung mit dem Titel: , Gesell-
schaften in Israel”. Im Anschluss gibt
es einen kleinen Empfang. Um verbind-
liche Anmeldung unter juedische.ge-
schichte@Irz.uni-muenchen.de wird ge-
beten.

Das ,Zentrum fiir Israel-Studien” (ZIS)
wird im Sommersemester 2016 einen
Workshop for Young Scholars from Eu-
rope in Israel zum Thema ,Promised
Lands: Israel-Diaspora Relations and
Beyond” ausrichten. In diesem Rahmen
finden folgende 6ffentliche Vortrage im
Center for Advanced Studies in der See-
strafle 13 statt: Am 23. Mai um 19:30
Uhr spricht Prof. Dr. Yfaat Weiss (Jeru-
salem) tiber ,Political Sovereignty and
Cultural Property: The Mount Scopus
Enclave in Jerusalem”, am 24. Mai um
19:30 Uhr Prof. Dr. Derek Penslar (Ox-
ford/Harvard) zum Thema , The End of
the Affair: The Rise and Fall of the
Israeli-Diaspora Romance” und am
25. Mai um 12 Uhr Prof. Dr. Michael
Berkowitz (London) zu ,Photography’s
Jewish Affinities: Unintended Benefits
and Squandered Opportunities for Zi-
onism and Israel.”

Am 1.Juni findet um 20 Uhr im Horsaal
001 des Historicums die diesjihrige
Yerushalmi Lecture statt. Prof. Dr. Pa-
mela Nadell (Washington) und Prof. Dr.
David Ruderman (Philadelphia) spre-
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chen zum Thema ,Blacks and Jews:
Struggles in the American Promised
Land”.

Am 8. Juni stellt der Politikwissen-
schaftler Prof. Dr. Guy Ziv (Washing-
ton) im Rahmen des Oberseminars von
Prof. Brenner sein neues Buch iiber
Shimon Peres, Why Hawks Become
Doves, vor.

Den jiahrlichen Scholem Alejchem-Vor-
trag auf Jiddisch wird am 5.Juli der ka-
nadische Schriftsteller, Autor des Best-
sellers ,Born to kvetch”, Michael Wex
halten. Die Veranstaltung beginnt um
19 Uhr im Senatssaal des Hauptgebiu-
des der LMU und findet in Kooperation
mit dem Kulturzentrum der Israeli-
tischen Kultusgemeinde Miinchen und
Oberbayern statt. Der Titel des Vor-
trags lautet: ,Hak Mir Nisht Ken
Tshaynik: Yidishe Oysdrukn un Idio-
men un vi azoy zey hobn zikh ant-
viklIt”.

Die diesjihrige Europdische Sommer-
universitit fiir Jadische Studien in Ho-
henems widmet sich vom 17. bis 22.
Juli dem Thema Jiidische Heimstddte.
Jerusalem und andere Jerusalems.
Gegenstand der diesjihrigen Sommer-
universitit sind nicht nur die umstrit-
tenen religiosen, politischen und ideo-
logischen Besetzungen Jerusalems, und
ihre Neuerfindungen an anderem Ort,
sondern auch die vielfiltigen Ausdri-
cke judischer Kreativitit, die von dieser
Stadt inspiriert worden sind.
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Mitglieder des Freundeskreises, die
an der Sommeruniversitit teilnechmen
mochten, melden sich bitte bei Evita
Wiecki.

Auch im Bereich der mittelalterlichen
judischen Geschichte werden wieder
zahlreiche Veranstaltungen stattfinden:
Am 22. Juni 2016 referiert Dr. Chris-
toph Cluse (Arye Maimon Institut
Trier) um 18 Uhr im Raum 202 des His-
toricums zum Thema ,Judenwucher:
Zinseszins und Rechenkunst im spiten
Mittelalter”.

Dr. Peter Lehnardt (Ben Gurion Uni-
versitit Beer Sheva) wird am 29. Juni
2016 um 18 Uhr im Raum 202 des His-
toricums einen Vortrag zum Thema
,Hebriische Gedichte im 12. Jahrhun-
dert” halten.

Am 6. Juli 2016 wird Prof. Dr. Susan
Einbinder (University of Connecticut,
USA) ebenfalls um 18 Uhr im Raum
202 des Historicums referieren. Das ge-
naue Thema wird noch bekanntgege-
ben.

NEUES VOM FREUNDESKREIS
DES LEHRSTUHLS

Stephan Abarbanell schreibt am Ende
seines 2015 im Karl Blessing Verlag,
Miinchen, erschienenen Romans ,,Mor-
genland”:

,Noam Zadoff hat am Anfang meines
Weges gestanden mit seinem erhellen-
den Aufsatz: Reise in die Vergangen-
heit, Entwurf einer neuen Zukunft —
Gershom  Scholems Reise nach
Deutschland im Jahre 1946 (Minchner
Beitrige zur Judischen Geschichte und
Kultur, Heft 2 2007).” Wir freuen uns
tber die breite Wahrnehmung unserer
Zeitschrift.

In der Mitgliederversammlung am 25.
Januar 2016 wurde Herr Karl H. Sneth-
lage zum ersten Rechnungspriifer be-
stellt (Nachfolge Marc Szackamer).
Herr Hans-Dieter Schell hat sich bereit
erklirt, weiterhin als zweiter Rech-
nungsprifer zu fungieren.

Veranstaltungen fiir Mitglieder des
Freundeskreises:

Am 25. Februar 2016 um 17 Uhr fand
eine Fihrung durch das Minchner NS-
Dokumentationszentrum durch seinen
Griindungsdirektor Prof. Winfried Ner-
dinger statt.

Am 1. Mai 2016 wird Ellen Presser
durch den alten Jiidischen Friedhof in
der Thalkirchner Strafle fithren. Eine
Einladung an die Mitglieder des Freun-
deskreises folgt gesondert.

Im Rahmen der Jahresversammlung
verlieh der Freundeskreis wieder Ul-
pan-Stipendien an ausgewihlte Studie-
rende:



Maximilian Marinus de Moliére erhielt
das von Ron Jakubowicz gestiftete Max
und Fila Gonsenheimer-Stipendium fiir
das Jahr 2016 in Hohe von 1.500 Euro.

Annabelle Fuchs wurde das vom Freun-
deskreis des Lehrstuhls fiir Jiidische
Geschichte und Kultur e.V. gestiftete
Gerald D. Feldmann-Stipendium fiir
das Jahr 2016 in Hohe von 1.200 Euro
zuerkannt.

Katharina Seehuber bekam das von
Dr. Eli, Samy und Maximilian Teicher
gestiftete Leon und Lola Teicher-Sti-
pendium fur das Jahr 2016 in Héhe von
1.200 Euro.

Julia Wélfel wurde das von Dr. Wolf-
gang Beck gestiftete Giinther Anders-
Stipendium fiir das Jahr 2016 in Hohe
von 1.200 Euro zugesprochen.

Beste Proseminar-/Basiskursarbeiten
im Sommersemester 2015

Auch die besten Hausarbeiten aus Ba-
siskursen der Abteilung fir Jiidische
Geschichte und Kultur wurden auf der
Jahresversammlung des Freundeskrei-
ses mit einer von Dr. Tobias Grill iiber-
reichten Urkunde und einem Buchpreis
ausgezeichnet:
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Philipp Neumair erhielt den Preis fiir
seine Hausarbeit , Realitit, Wahrneh-
mung und Folgen der jiidischen Migra-
tion aus Osteuropa nach 1880 im Ba-
siskurs , Zwischen Emanzipation und
Antisemitismus: Die deutschen Juden
im 19. Jahrhundert” von Dr. Philipp
Lenhard im Sommersemester 2015.

Florian Nikolas Degner wurde fiir sei-
ne im Sommersemester 2015 verfasste
Arbeit , Quellenanalyse: A Message to
the American People from the Com-
mander-In-Chief of the Irgun” im Basis-
kurs ,Zwischen Trauma, Gedenken
und Politik: Der Umgang mit dem Ho-
locaust in der israelischen Gesell-
schaft” von Dr. Daniel Mahla ausge-
zeichnet.

Fur ihre Arbeit ,Vergleich der franzis-
kanischen und der dominikanischen
Ansichten zu Handel, Eigentum und
Wucher im Mittelalter” im Basiskurs
,Juden als Hindler und Finanziers im
mitteleuropdischen Mittelalter” im
Sommersemester 2015 von Prof. Eva
Haverkamp erhielt Laura Clemente
ebenfalls eine Auszeichnung.

Fur die Zurverfiigungstellung der Preise
dankt der Freundeskreis dem Verlag
C.H. Beck.
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Die Autorinnen und Autoren

Martha Keil

ist Historikerin und Judaistin. Sie leitet seit 2004 das Institut
fiir jiidische Geschichte Osterreichs in St. Polten. Seit 2016 ist
sie Senior Scientist am Institut fir dsterreichische Geschichts-
forschung der Universitit Wien. Forschungsschwerpunkte: ji-
dische Alltags- und Kulturgeschichte sowie Frauengeschichte
und Gender Studies in der Vormoderne, jiidische Geschichte
Osterreichs.

Sabine Koller

ist seit 2013 Professorin fiir Slavisch-Jiidische Studien am Ins-
titut fiir Slavistik an der Universitit Regensburg. 2007-2012
war sie Mitglied der Jungen Akademie an der Berlin-Branden-
burgischen Akademie der Wissenschaften. Zuletzt veroffent-
lichte sie gemeinsam mit Gennady Estraikh und Mikhail Kru-
tikov Joseph Opatoshu: A Yiddish Writer Between Europe and
America (Oxford: Legenda, 2013). Forschungsschwerpunkte:
Ostjiidische Kulturrenaissance, Slavisch-jidisch-jiddische Li-
teratur und Kultur, Prozesse kultureller Ubersetzung, Gewalt
in Text und Bild, die Stadt als Text.

Gerhard Langer

ist seit 2010 Universititsprofessor fiir Geschichte, Religion
und Literatur des Judentums in rabbinischer Zeit an der Uni-
versitit Wien. Zahlreiche Veroffentlichungen zur jiidischen
Kulturgeschichte in der Antike, der rabbinischen Literatur,
der Verarbeitung jiidischer Tradition in der deutschsprachigen
Literatur und zu jidisch-christlichen Beziehungen.

Hanno Loewy

ist Literatur- und Medienwissenschaftler, Publizist und Direk-
tor des Judischen Museums Hohenems/Vorarlberg. Von 1990
bis 2000 baute er das Fritz-Bauer-Institut in Frankfurt am
Main auf. Autor zahlreicher Publikationen, zuletzt erschienen
ist Endstation Sehnsucht. Eine Reise durch Jerushalajim-Jeru-
salem-Al Quds (gemeinsam mit Hannes Sulzenbacher, 2015).
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Erik Petry

ist Wissenschaftlicher Mitarbeiter und stellvertretender Leiter
des Zentrums fir Jidische Studien an der Universitit Basel.
Sein besonderes Interesse gilt der Geschichte der Juden und
Jidinnen in Deutschland und der Schweiz in der Neuzeit, dem
Zionismus, der Geschichte des Antisemitismus, der Oral His-
tory sowie der Gedichtnisgeschichte. Zuletzt publizierte er
seine Habilitationschrift Geddchtnis und Erinnerung: Das
,Pack“ in Ziirich (Bohlau Verlag 2014).

Jeffrey Shandler

ist Historiker und Kulturwissenschaftler. Er ist Professor fiir
Jewish Studies an der Rutgers Universitit in New Jersey. Zu
seinen wichtigsten Veroffentlichungen gehoren While Ame-
rica Watches: Televising the Holocaust (Oxford University
Press 1999), Adventures in Yiddishland: Postvernacular Lan-
guage and Culture (University of California Press 2005) und
Shtetl: A Vernacular Intellectual History (Rutgers University
Press 2014).

Susanne Talabardon

hat seit 2008 die Professur fiir Judaistik an der Otto-Friedrich-
Universitit Bamberg inne. Zu ihren Forschungsschwerpunk-
ten gehoren die vergleichende Rezeptionsgeschichte der Heb-
riischen Bibel, der osteuropiische Chassidismus sowie die Ge-
schichte und Spiritualitit der jidischen Gemeinden Frankens.
Zuletzt publizierte sie Die Hebrdische Bibel. Eine Einfiihrung
(zusammen mit Helga Volkening, Be.Bra Wissenschaft Verlag
2015)

Evita Wiecki

arbeitet seit 2010 als Lektorin fiir Jiddisch am Lehrstuhl fir
Judische Geschichte und Kultur der LMU. Im Rahmen einer
Promotion an der Heinrich-Heine-Universitit in Diisseldorf
beschiftigt sie sich mit der Geschichte der Jiddisch-Lehrbii-
cher in Polen. Seit 2009 organisiert sie gemeinsam mit Hanno
Loewy die jihrliche Europiische Sommeruniversitit fir Jidi-
sche Studien in Hohenems.
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MICHAEL BRENNER

ISRAEL

TRAUM UND WIRKLICHKEIT
DES JUDISCHEN STAATES

Yon Theedor Herzl bis heute

288 Seiten mit 24 Abbildungen und 4 Karten. Gebunden € 24,95
ISBN 978-3-406-68822-5

Juden waren uiber Jahrhunderte verfolgte Aullenseiter. Die Griin-
dung des Staates Israel sollte endlich eine ganz normale Heimat
fiir sie schaffen. Doch heute sieht sich der jiidische Staat selbst in
der Rolle des misstrauisch beobachteten Aulienseiters. Michael
Brenner erklirt, wie es dazu kommen konnte. Er verwebt auf
meisterhafte Weise die politische und gesellschaftliche Entwick-
lung Israels mit der Geschichte seiner Selbstentwiirfe, Traume
und Traumata. Nur wer diese Tiefendimension kennt, kann das
grofie kleine Land, das immer wieder die Welt in Atem halt, wirk-
lich verstehen.

C .H.B E C waw.chbeck.de







Sigrid Bauschinger

DIE CASSIRERS

Unternehmer, Kunsthindler, Philosophen

Biagraphie
einer Familie

C.H.Reck

464 Seiten mit 41 Abbildungen.
Gebunden € 29,95
ISBN 978-3-406-67714-4

Aufier den Manns hat wohl
keine Familie die Kultur in
Deutschland stiarker gepragt
als die Cassirers. Durch Han-
del und Industrie zu Wohl-
stand gekommen, wirkten
sie in Kunst und Philosophie,
Piadagogik und Medizin,
Literatur und im Theater, bis
sie von Hitler zur Emigration
gezwungen wurden. Sigrid
Bauschinger erzihlt die
Geschichte dieser einzigartig
begabten Familie zum ersten
Mal.

Dagmar
Nick
EINGEFANGENE

SCHATTEN

Mein \

sarncatl® A
judischesy '

Familienbuich
' W

TR

C.H.BECK

268 Seiten mit 3 Stammtafeln.
Leinen € 24,95
ISBN 978-3-406-68148-6

Die Dichterin Dagmar Nick
erzdhlt die wechselvolle
Geschichte ihrer jiidischen
Vorfahren in Hamburg, Berlin
und Breslau vom 16. bis zum
20. Jahrhundert. Selten zuvor
wurde so lebendig nachvoll-
ziehbar, was jiidisches L.eben
in Deutschland tiber Genera-
tionen bedeutete.

,Das Buch steckt voller
anriihrender Geschichten,
die wunderbar poetisch, aber
auch sehr klar aufgeschrieben
sind.*

Sabine Reithmaier,
Siiddeutsche Zeitung

C .H.BE C waw.chbeck.de
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DIE THEMEN DER
BISHER ERSCHIENENEN HEFTE

1/2007
Yfaat Weiss tliber Lea Goldberg — Themenschwerpunkt Juden
im Nachkriegsdeutschland

2/2007

ZUR HISTORISCHEN GESTALT GERSHOM SCHOLEMS -
mit Beitridgen von Jirgen Habermas, David A.Rees, Itta Shed-
letzky, Lina Barouch, Mirjam Triendl-Zadoff, Noam Zadoff
und Giulio Busi

1/2008

MUNCHNER PORTRATS: DREI JUDISCHE BIOGRAPHIEN
— Christian Ude zu Kurt Eisner, Hans-Jochen Vogel zu Lion
Feuchtwanger, Rachel Salamander zu Gerty Spies

2,/2008
JUDENTUM UND ISLAM - mit Beitrigen von John M.Efron,
Richard I.Cohen und Carlos Fraenkel

1/2009

DEUTSCHLAND IN ISRAEL - ISRAEL IN DEUTSCHLAND
— mit Beitrigen von Dan Laor, Anja Siegemund, Christian
Kraft, Andrea Livnat, Gisela Dachs, Chaim Be’er und Julie
Grimmeisen

2/2009

DAS PORTATIVE VATERLAND - mit Beitrdgen von Hans
Magnus Enzensberger, Rahel E. Feilchenfeldt, Andreas B. Kil-
cher, Michael Kriiger, Thomas Meyer, David B.Ruderman, Ittai
J. Tamari, Ernst-Peter Wieckenberg und Reinhard Wittmann



DIE THEMEN DER
BISHER ERSCHIENENEN HEFTE - Fortsetzung

1/2010

EINE DEUTSCH-JUDISCHE NACHKRIEGSGEOGRAPHIE —
mit Beitrdgen von Tobias Freimuller, Katharina Friedla, Anne
Gemeinhardt, Monika Halbinger, Tamar Lewinsky, Hendrik
Niether, Andrea Sinn und Maximilian Strnad

2/2010

VON DER KRISTALLNACHT ZUM NOVEMBERPOGROM:
DER WANDEL DES GEDENKENS AN DEN 9. NOVEMBER
1938 — mit Beitrigen von Norbert Frei, Anne Giebel, Constan-
tin Goschler, Monika Halbinger, Harald Schmid und Alan E.
Steinweis

1/2011

EIGENBILDER, FREMDBILDER - FORSCHUNGEN ZUM
ANTIKEN UND MITTELALTERLICHEN JUDENTUM - mit
Beitrigen von Ismar Schorsch, Ora Limor und Israel J. Yuval,
Kenneth Stow, Astrid Riedler-Pohlers und Wiebke Rasumny

2/2011

DAS NEUE SEFARAD - DAS MODERNE SPANIEN UND
SEIN JUDISCHES ERBE — mit Beitrigen von David Niren
berg, Michael Studemund-Halévy, Michal Friedman, Stefanie
Schiiler-Springorum, Anna Menny, Carlos Collado Seidel und
Alejandro Baer

1/2012

]UDISCHE STIMMEN IM DISKURS DER SECHZIGER
JAHRE - Elmauer Gespriche mit Awi Blumenfeld, Michael
Brenner, Daniel Cohn-Bendit, Dan Diner, Norbert Frei, Jiirgen
Habermas und Rachel Salamander

2/2012

KUNSTSTADT MUNCHEN? UNTERBROCHENE LEBENS-
WEGE - mit Beitrigen von Willibald Sauerlinder, Sandra
Steinleitner, Olena Balun, Anna Messner, Winfried Nerdinger,
Eva-Maria Troelenberg, Annette Hagedorn, Heidi Thiede und
Lisa Christina Kolb



DIE THEMEN DER
BISHER ERSCHIENENEN HEFTE - Fortsetzung

1/2013

ISRAEL AND EUROPE - Contributions by Colin Shindler,
Azriel Bermant, Samuel Ghiles-Meilhac, Rory Miller, Oren
Osterer, Jakub Tyszkiewicz and Noam Zadoff

2/2013

BRIEFE IM EXIL- ]UDISCHE EMIGRANTEN IN DEN USA -
Guy Stern, Thomas Meyer, Mirjam Zadoff, Michael A. Meyer,
Friedrich Wilhelm Graf, Marie-Luise Knott, Martina Steer und
Hiltrud Hontzschel kommentieren Briefe von Leo Strauss, Ar-
thur Rosenberg, Fritz Bamberger, Ernst Cassirer, Hannah Are-
ndt, Friedrich Torberg, Selma Stern

1/2014

ZIONISMUS UND NATURWISSENSCHAFT - mit Beitragen
von Kirin Nickelsen, Dana von Suffrim, Derek J. Penslar, Ute
Deichmann, Anthony S.Travis, Sarah Oren, Yulia Egorova und
Dieter Langewiesche

2/2014

JUDENVERFOLGUNG IN MUNCHEN - mit Beitrdgen von
Andreas Heusler, Dana Smith, Christiane Kuller, Susanna
Schrafstetter und Maximilian Strnad

1/2015

DAS GROSSE IM KLEINEN. UBER ERZIEHUNG - mit Bei-
tragen von Bettina Bannasch, Michael Brenner, Nazli Hodaie,
Philipp Lenhard, Julia Muller-Kittnau, Gregor Pelger, Evita
Wiecki und Mirjam Zadoff

2/2015

LEBENSFREUNDSCHAFTEN ]UDISCHER INTELLEKTUEL-
LER IM 20.JAHRHUNDERT - Mit Beitrigen von Lars Bull-
mann, Philipp Lenhard, Shulamit Volkov, Gerhard Scheit und
Heidrun Siller-Brabant



